ان 


2 0ئ ہے ا24 
ےا و 7 علِكِتَاِن 
لحائة ا حققین وعمدۃ المدتقین مرجع أھل العراق 
ومفتی بنكداد الصلامة آی الفضسل 
شھاب الدین المید مود الالوسی البندادی 
ال‌وفی سة ٢۱۷۷ھ‏ سقی الہ ثرام 
صیب الرحة وأقاض علِه سجال 
الاحسارے والنة آمسین 





عنیت بنشرہوتصحیحەوالتعابق عليه للمرۃ التانیة باذن من ور آثزلف ىط وإەطا۔ علامة المراق 
آلے المرحوم السید ود شکری الالوسی البندادی 4 
هاتتاِليِكإقتَايعبۃ 
ولڑ 
مرا ِب لان 





مصر : درب الاتراك رقم ١‏ 


(رنة الایا۔ )٣٢‏ 


نزات کہ کماآنخرج ابن مردویەعن ابن عباس . وابن الزبیر رضی القہ قعالی عنہم : وق البحر أنہا مکیة 
بلا خلاف و أطلق ذلكک فیماء و استٹنی منھا فیالافذان قولہ تمالی (افلابرون آنا نأ الذرض) الیڈوع مائۃ والنتا 
فی عد الکوفی واحدی عشرۃ قی عد الباقین‌کیافالہ الطہرمی والدایم وو جہ انصاٹھا بما قبلپا غیعى 
البیان ءوھی سورۃعظیمۃ فہا موعقاة فخیمة ء فقدآخرج ابنمردو یہ وابونعم فیا حایة. وابن عساتر عنعام 
ین در بیعة آ نزل بورجلەن المرب فا کرمعامر راہ و ظلم فی ردولالقہ پا داد الر جل ففال:ِا۔ 
رسول اہ کن وادیا ما نی المرب راد آفضل منہ وقد أردت أن أفطم لے منہ قعلعة :کون لك ولمقيك 
من بعدك فقالعامر: لاحاجة لی فی قطیمنك نز ھلتنا عنالدایا (اقترب لذاس) ال آخرہ٭ 
ر ردی عن ان عباس کاقال الامام .والذرطی. والزمخشری 
آزالمراد بالناسا اش رکون , و یدل علیەماسة بشاء اللہ تعالی من ال یاتفانھاظاھرۃ فی رصف انڈ کین 
وقال بعض الاجلة: ِن مافیہا من قبیل قسیة مالبعض إلی الکل فلا بناقی کون ةمریفہ للجنس, ووجہ حتته 
عھنا کون آوللك البعض ہ الا کثرون و للا کثر حکمالکلی شرعا و عرفا. ومن ااناس من جوز ارادۃ ا مس 
والضمائر فا بد لمشری ال مکہ وإن لم یتقدم ذکرم فی ھذہ السورۃ ولیس بابعد ماسیق ء وقال ہمضهم:إن 
دلالة ءا ذکر علی التخصیص ایست الاعلی ةندیر تفسیر الاوصاف افسروھا ہم ویمکن أن بحمل َل منہا 
علی معنی یشترك فیه عصاۃ ا موحدین ولایئی نز ذلك ارۃ۔کاب خلاق الظاەر جداء واللامصلةلافترب 
ا ہو ااظاھر وھی یمعنی إلی و (اققرب) افتعل ‏ نالقرب ضد البعد وعو پتمدی الم واتصر 
بمعنہم علی القول بانہا بمعنی لی فقیل فیہ ت کم لحدیث تعدی القرب بہماء و آن بکرنذلك 
لان قلامن من و لی اللتین‌عمام تا ااقرب می اتا الغایة إلاآن إلی عریقة فی مذا ا لی رەن عریققق ابتداء 
الغاوة فلذا أوئر التعبیر عن کون اللام اللذکورة بە ہنا نتا۔ الغایکالل فی قولہانمالی (بأن ریگ اوحی لھا) القول 
ہآ ما من إل واقتصر علیہ ء وق االکشف الملی علی تقدیر کوئہ صلذ لافترب اقترب من الناس لان مەنی 
الاختصاص وابداہ الفَاية یلاہما مستقیم محصل بہ الذرض انتھی وفیہ محث فان الفھوم من أنیکرن ظمةمن 
آلتی پتعدی بھا فمل الاقتراب عنی ابتداء الفایة ولیس کذلکگ اعدم ملاسمة ذلك المنی مواقع استعمال تلك 
النکامة فا حی اتھا جنمی‌اتھاء الغایة فانہم ذکروا أن من یھی مذلكء تقال الشعنی: وف ا ھی الداتی مثلاین مالك 
'لاتھاءالتابة بة وم تقربتمنہ فانەمساو لتقربتالیہ ء وعا بشھد لذلك آن فمل الافر اب کاو۔تعم لین یستعمل 
بالی م وقد ذکر فی معانی من اتھاء الفایة قماسمعت وام یذ گر آحد فی معانی إل ابنداء الغایفوالاصلأن‌تکون 














زعاەت 












































الصاتان نی فتحمل من عل إل فی ٴونامراد بہا الاتھا., وغایة مابغالفی توجیه ذلک أزصاحب الکشف 
حماپا علی ابنداء الغایة لان اشھر معانیہا حی ذھب بعض النحاۃ إپی ارجاع سائرعا اليه وجما نعدیتہ بہاجلا 
عیل ضدہ ا لتمدی با وھو فل ابد وا أنءزالیم پندی من ملا لہ علی فعل!اشراءااتعدی بہا علی ماذکرہ 
جم الائیة الرضی فی حا مروف ال جمارةم والمشھور ان (افترب) یمن قرب فارققب بمعنو رقب ؛ و حکری 
الحر آم ابع منە آزیادة مبناہ وافراد من‌افقراب الاب افتراب زعانہ وھو الساءةہورجہ ایثار بیان‌افترابہ 
مم ن الکلام مم ال مکنا منکربن لاصل بث الاموات ونغس احباءالعظام الرفات فکانظامر ابق 
المغام ان بڑقی ما بفید اص( بل الوقرع بدل الافتراب رأن یند ذلك ل نفس !لساعةلاإی ا اب الادار 5 
7 وقوع القرام وحصول بەثالا جسادوالاجدام أمر ظاھر بلاتمویہ وشیء واضح لا 
فی الظہور وا ملا إل حیث لایکاد یخفی علں الەقلاء ون الذی یررخی وافاظ )ام 
من الاحوال والاہوال قالحساب او جب للاضطراب بل نفس وقوع! اب ! آبضا غنی عزا 


ُن ترتاب وہ المقول وا 





















ان وآن الذیقصد اہ عھنا أنہ دنا 'وااہ وافترب ز٭ائہ فِکوزال کلام مفصحا 
عرے محفق القیام الڈی ہو مقتضی ا لغام عل وجہ وجیهأئد وٹھج ہدیع سدید للا بخقی اطفہ علی من 
اقی السمع وەو شھید ٭ 

وجوزآن یکون الکلام مم اشر ؟ عن زمان الساعة لت جلین ‏ ھا استھزاء کیا ففقرلہ تال 
(ذسیلفضون اليك رؤسہم ویمولون تی ہو فل عمی أن یکون قربیا) حینثذ یکون الاخبار عن :لافتراب 
على مفتعنی الظامرم وایثار بیان افتراب الحمساب علی بیانافتر اب سائ 





ات الد ث کر فنو ناامذاب 





وشجون الەقاب الاشعار بأن .جرد افتراب الاب الذی ہر زمیادیٰ ا8عذاب ومقدمائہ قاف ؤالتحدیر 
عم اہم علیہ من الانہکار وواف بالردع ماع علیہ مزالەلو والا۔شکبار فکیف ا ال فی افس المذاب واکال ٭ 

وذکر شیخ الا۔لام ءولانا آبر ۷۔ءود عليه الرحة ان إ 
ال۔کلام لپ بیان غغاتہم عنہ و(عراضہم عم ا یذ کرہم آبام و ویہ مافی: شممالوجھ افلاائح فی !نر الجلوز 
الافتراب إِلی ا حساب دون الناس مم جوار الەکس هو أن الاقتراب اذا حصل ہ ا 
مقبل علی ال او جکا حتی آنہ لو کان لی منھما +توجرا لی الآخر یصح 
ای ہی منھماء وقد سمەتأن افراد من اققراب اش اقراب زماف وق صرح بەأجلة الفسرین, وائت 
خببر با اۂائع المستفیض اعتبار التوجہ وا بن الز مان ال ذیاازمانلا!امکس فلد(ك یوصف الزمان 
باللضی والاستقبال کان ا جدیر ان بسند الا 7 ا حساب ویجعل الناس مدنوا الیھمہ 

وذ کر شیخ الاسلام ان فیھەنا الاسناد منتفخہ دأنالمسند الہ وتمویلأمرہ مالاعو لاف مز کی نے 
ذلك بصورة شیٰ۔ مقبل علرہم لایزال پطلبھم ذہصیہمملامحال اتہیء وہومعنی زائدع لی ماذ کرنا لا بخقی اعلفد 
علی الناققد البصیر والیلدمی الخبیر ء وامراد من افتراب ذاك من ااناس علی ماا بخ قفس سرہ داوم 
متھم بعد پصدہ عنھم فالہ فی ہل ساعڈیکون أقرب البھم منه فی الساعة السابقة ء واعقرض قول اارمخشری 
ا مرآد من ذلك کون الباقی من عدۂ الدنیا أقل وأقصبرعا معنی منھا فانہ کصبابۃ الاناء ودردیالوعاہ بانہ لائەای 
لہ با ھن فیہ من الافقراب الم۔تفاد من صہفة الاضی ولاحاجة اليه ؤ تقیق أصل معنا, نعمقد یفہم ماھ 





إلل الحساب لا ا الساعة لاسیاق 
الاعناد 














سز ہلت 


























٤‏ تفسیر روح امانی 
عرفا کوئہ قر بیا فی نہسہ آبضا فیصار حیند [ھذا النوجیہ* وتعقبہ بعض الافاضل بأن القول بعدم النعلق 
بالاقتراب!م۔تفاد من صیفة الماضی خارج عن دائرة الانصاف فانہ إن آراد أقہ لا قەلق لہ بالحدوث الستفاد 
متھا فلاوجہ لہ إذ الاقتراب پاممنی لمذکور أمر حدث عنی الاکثر من مدۂ الداا وإن آراد انہ لاتعلق 
لہبالمەنی!۔تفاد منہا فلاوجملہ ایضااذ الدلا ئل دات علی حصولھذا الانتقراب حین بث النی پچ الموعود 
فی آخر الرمان التقدم علی نول الأیة ٭ 

میم قال: فلی ‏ شمری مامعنی عدم قعلقہ بمان یہ بل رما جیکن أنیدعی عدمالمنا۔بة فی الممی الذی اختارہ 
نفسہ فان الاتراب ہذلك المعنی مستمر منأول ہدء الدنیا لی یوم تزول الأبَبل إلیمابمدفالتی بناسب هو الصیغة 
امذیئة عن‌الاستمرار والدوام ہ مم لابجخز علأصحابالفھام نہ ذا المە الذی‌اعترضہ أنمب پماهومقتنی 
اللقام می اخافة الکفرۃ الاثام لثر تابین و أمرالقیام ما فیہ مزییان قرەالواقع فنفس الام اھ قندبر ء رقیل 
المرادإفتراب ذلكعند اقہتعالی ء وآمقپ بآنہ لاعندقہ عزو جل إذلانسبقلکائنات(لیهءزو جل 

ورد بأنہ غفلق اوتغافلعن ا مراد فانااراد من‌عنداقہ فی علہ اللازل وف حکہ و تقدیرءلا؟ 
اللمروف, وع ھذا یکونالمراد من القرب تحفقہ فی عله تعا ی أو تشدیرہہ 

وقال بمض الافاضل : لیس الرادمن کونالقرب۔ عندالقہ تمالی فبتإلیہ سبحائہ بأنیجعل ھوءزروجل 
مدنوا منہ ومقر بالِ٭ تما عن‌ذلك علواً کیرآ بل امراد قرب الاب الناس عندافقہ تمالی : وحاصلہأنەتمالی 
دآنہ اہلوخ تانب إلحد الکال بستفصر الدد الطوال فیکونالحساب قر با من الناس عند جنابہ اتعال وإِن 
کیان بینەو پینہم آعواموآحوال ء وع ھذا محملقولہاتعالی (یرونەبعیدا ونراعقریا) وہذائمنی یفیدو را۔افادتھ 
تحفق الثبوت لاعال آنالدة الباقیة بیتہم وین الحساب شی فلیسل فا حقیقة وما عليه اانساس من استطالتہ 
وام۔تکثارەفن اانسو بلاتاشبطانة وأن‌اللائی باصحاب الصیرة أن‌یمد وا تلكامدۃ برواالذیل 
لیوم یکشضففيه عن‌ساق ویکون إل اقتمای شأہالساق ء وقولشیخ الاسلام فی الاعتراض عل ماقیل ائہ 
لا۔ییل ال اعتباردہرنا للانقر بہ بالنہ,ذإليہ تعالی ما لایتصورفبه ااتجددوالتداوت حا و[ مااعتبارہ و ولہ 
تعالی (لعل الساعة قریب) ونظاثرہ مالادلائۃ فیہ عل ا لحدوث می علیحمل القرب عندہ قعالی على الةرب[لیہ 
تمدائی یمعنی حضور ذلك یا عامہ الازل فاہالڈی لابجری ذیہ الاغاوت حا وأماقرب الاشیاء بمٹھا لل پوض 
زمانا آومکانا فلار یب آنہ پتججدد تعلقات عارہ سبحان بلک فیعللہ علی ماہو علیہ مع کون صقة ال تھا 
قدعة علی ما تقررقی ءوضعہ اھ , واختاربمضھم أن‌افراد بالمند یۃماسمتہ اولا و شائع ذالاستیال 
وجم ا التجدہ باعتبارالتعلق قاقیل ہذالشنی قولہ تعالی (وکذلك ام تعلم) ال یق وق امراد من افترا ە عفق 
بوقوعہ لاعالۃ فان کل آتاقریب والعید ماوقع وەھنی وانا قبل ؛ 

فلا زال ماتہواہ أقرب من تشد ولازال مانقشاہ آبعد من‌اس 

ولاہد آن یراد منتحقق وقوعہ تحققه فی نفسہ لاتحققہ ف العل الازل لیغاہر القول السابق , رہعض 
الفاعنل قال : [نہ عل ھذا الوجه عدمتملقہ بالافترابالمستفاد من‌صیفة الماضی إلاأن یصار إلی القول بتجرد 
الصینة عن الدلالۂ علالحدوث ا فقوفم:سبحان مز‌تقدس منالانداد وئٹرءن‌الاسداد قأمل‌ولاتغفل٭ 

وتقد,مالمار وانجرورعل الفاعل قاصرح بہ شیخ الاسلام للسارعة إلإدخال الروعة فانشبة الاقتراب 
















رادم 








ووالاقتراب 









































مبحث فینفسبرآولہتمالی (اقترہ ناس < 









تر الا ذا 
را یع انف و لا 
اک2 


مھ 






ئساعة) فل' 





قہ ذگر اخساب بخلاف ما إ 
پر إلا بعد ذکرلتاس قھہ 





ا 


ا ا ا ساوت 









آ ضا الاب الیھم 
قرب لاس 'لحساب علاہ 
ذآخر مفسر ای افسترب ال ساب للا 


لیے فال٭اص لم اقترب 


کید پا فی لا آبہ وم 





زید راغب يك اتھیء 





وادی الرخشری ان ھذا الوجہ أغرب ناء علی !ان بت فی الوجہ اللاول وادعی 
شیغ الاسلام انہ مع کونہ تعدھا تاما معزل ما فبہ أہضا أبرحیان وغیرہ ومن الذاس 


: عظمی ومرلہ کبری, والرلی ہمد کل حساب جعل 





آتصر لہ وذب عنم و باخلہ للملاء فی ذلك 








۰ تفسیر روم المائی 
الام صلة الافتراب ھذا۔ وا۔تدل بالية عل لوت ا ساب وذکر ى 
عاف اض آو تخخوہ بحاسیکم بە الہ ) أن العتزلة وا حوارج پنکروئہ و یمضدہ ما ذکرہ الامام الفسی ‏ 
بمض ءولذاقہ حرث قال : قالت المعتول لا میزان ولا حساب ولا صراط ولا حوض ولا شفاعة وکڑ 
موضع ذکر اق تعالی فو المیزان أو آراد سبحانہ بە المدل 'نتھی _ لکن امذکورفی عامة! 
الکلاەیة آن ا ٹیم بنی الصراط و . 
معنی ا جازاۂ نما لا بیکرہ لا اماش رکون ل دک ف عمق ىہ ای فی خذل عظبة و جپا 
الاول اسم نف نمەلة تا ة وجبالة عامة من توحیدہ ثعالی والایان بکتہہ ورسلہ علیھم السلام ووقوع 
ت ؛لگریم عا: الال 














ان ول پتعرض فا لنغبمم الحسابے والحق ان الاب 













فخیعة عندء ول 





ساب رو جود اٹراٹ رالمقا 
عقیب بیان افتراب الحساب 
وحمانتھم ما ان ءا یقم فی یوما 

وقد بقال : إن ظامر التمق 
منہ قل‌ضلالة ورکب متن کل جہال والجار والجرور متەاق بمحذوف وقع خبرا ۔ ٣م‏ ۔ وقوہ سیحاہ: 


تمالى لہ اثراد دن احساب صسدر 





2 مور فو "٦‏ پا لی عن الپات والٹراہ لناطقذ بذلك الداعة ال الا مان ہہ المنجی من المھالكہ خہبر بعد 
خیرم واجتیاع الدملة رالاعراض علی ما اشرنا الہ مما لا غیا علیەم وللاشارۃ !لی ؟سکتہم فی العفلة التی ھی 
ہنا الاعراض المستمرجی. بالکلام علی ما سمعت ہ وایخقة ہی وضع احال منالار: وقانالزمخشری:وصذیم 
الغفلق دیع الاعراض علی معتیانہم غافلون ین حسابہمساہون لا پتضکرون فیعاقبتھم: لا بنفطنوتل ارجم 
الیہ خائمة أمرہم می اتتضاء عقوم انم لاد من 
سنة ااغفاة ونطنرا لذلك 

وحاصلہ یتضمن دقع الثلاق بین انا اآتی یعد 
ا ساب فی ول امم والاعراض بعد قرع عصا الانذار أو بأ, 

ماع بے عائھیر وق القدف آراد ان حلھم ائستمرۃ الف لے عن مقتضی الد المقابة مم [13 
عاضدم! الاداۃ ال مع وارشدو' لطریق اانظر اعرضواء وه یان فائدۂ [براد الاول جملة ظرلیة شا فی 
حرف الظرف من الدلال علی الکن وإبراد الڑانی وصفا عنتفلا دالا علی نو 
ال علی ان 'لظرفیة سال من الضمیر الستکن فی ( مە رضون) قدەت عليه انتہی ٭ 

ولا یخق آرے انقول لاف لاد ٭ن الجمزاء لا پنسنی للا علی القہول بالحسن والقیج 
العقلیین‌والاشاعرۃ ینکرون ذنك أشد آلانکار ۔وقال بمض الافاضل : پیکن أنعمل الاعراض علیالاتضاع 
اف قرہ: 











۱ن 






للیحسن و'لممی. ولذ' ذا فرعت مم العص و 








أعرضوا وسدوا اسماءھم ونھروا إلی آخر مآ قالء 
+ والاعراض الڈی یکون من الانيه باں ااغفلة عن 
أنےفل عن ا حساب والاعراض عن ااتفکر 


ای علرھم من ال با: 

















ع تجددی وت بظہر طعف 








عطاہ فتی مکن فی الما ی واعرض فی ؛لمامی وا۔:طالا 
وذکرہ بعض!افسرین فقولہ تعالی (زفداھا کرای بر آعرضتم) ‏ فیکون!مامنی وھ منسع ون فالنۂلةمفر طرذفھا 
وریمکنأبضاان پراد بالفغة معتی الاہمال وا فی فرلہ تعا(وماکنا عن‌ا خلا غاظین) ثلاتنانی ہین'لوصفین ہ 








فسیر ثولہ تعالی ( ما بأقزرم من ذگر) الخ ُ۷ 

2 ہم م گر مم من طائفق نازلقمن ااقرآن ذکرھم اک تک و تین ہم الام انم ٹین کانپانفس الذ ز 
رت نے وما بعدھا مرفرع ا حل عی الفاعلیذہ والخول: بای ا تعیضیة بعید ء و(من) فی قولہ قعالی 
پوئم) لابتداء الغابة مجازاً متعلقة بیأِھم آوعحذوف ھوصفۃ لن کر ء وآیاما قان نرہ دلالة علفضلہ 
وشرہ وگال شناة مافعلو! بہ ء والدەرض لعنوان الربویة سے (غند بال یر صفة لذ کر 
بالرف عل‌آنہ صفة لہ اوعضا علا حل ہ و زیدین علی رضی اق ثعالیعٹھما با1 سے 
لەنعالی (مزربم) وقولہسبحانہ الا استمشر6م استئنا:مفرغ علەالنصب عل ١ه‏ 
حال من مفعول (بأًتیہم) :اضیارقد اوبدونہ عل ا خلاف المشھور عل ماقل ء وقالنحم الئمذالرضی : إ|ذاکان 
ا ماضی بعد إلا نا کتفاؤم الضمبر من دون الواووقد ! کثراحومالفبتہ إل۱ا کر ا زدخول [لاق اللاغلب 
علی ال سماء فرو وَاادلَلَ الامکرھا ا فصار کالطضارع ات م 

وجرز أن یکون حالا من!لذەول ل9نہحامل لضمیرہ ضا وااعٔ لاباباء رھو عر رات 
من ذلك ءاقیل إنه مل ن‌یکون صفة لذ کر رظۃ (إلا) ون کانت۔! 3 
غیر کا را !نہ بے و پقدرذ کر رو وت او صفالہ وک دک بنزلة وصف 














را ابنایء 





حال مہ بناءعلى وصفہ 














۳ 0 سے فتکون مترادة آوسال من واو (یا ہون) کون متداخلة 
بوالعمی ءا یأقیہم من 3 کرمنرسمم عدت فی حال مناللاحوال [لاحال استاعھمیاہ لاعبین مستھر تین بہ لاھون 
عنہ أولاعبین بہ حال کون قلوبہم لاهیة عنہ ٭ 

وقرأ این أبی عبلۃ و عیسی(لاعیة)بالرقمعلآنەعبر بعد خبر٣مء‏ والسر فی اختلافالے زمر(لامغ) 
من ٹھی عزالشی* بال ہش ریا ولیانا ]ذاسلاعنہ وترئذ کرہ واضر بعنہ ٹا فااصحاح , وف الکشاف ھیمەن 
می عنہ ذا فھل وغفل وحم ثداعتیر فی الفعلۃ فہمامر آن‌لا یگون للمافل شور بالمنقول عنہ اصلا بأن لا بخطر 
صف قلوبہم بالنفلة بعد سماع !بات إذقد زالت عنہمذلك وحصللھم الشعور 
وإنلم بوفقوا للا ءان ربقوافی غبِابة اخُزی وا حفلانء 

واجرب بن الروصف,ذاك علی ننریل شعورع لمدم اتفاعھمیہ منزلقالعدم نظیرءافیل فی قولہآعالل ول 
الہ فی الآخرة مں‌خلاق ولس ٭اشروایہ أھسھم لو کافر شون) رأنتتل آنە لا بس ان 
یراد هن الفلة اذ کورۃ فتفسبر ٹھیآترك والاعراض علی ماتفصح عنہ عبارقالصحاحم وڑتھام بحملذلك 
منالەر و ات علی ماہر الاشھور لأنتعقیب (یلعبون) بذلكحینئذ مالاپاسب جزال التنزبلولایوافق 
بلو!نامش تصحیح ءعناءزوع منالتأو بل . والمرادبالحدو ثااذی بسندعبہ (محدث)التجددد 
بالدم: ووصف اذ کربذلك باعتبار ننز بلہ لا باعتبارہافے و إنصح ذلكبتاء علیحل 
اذ مر علی الکلام اللفظی والقول ؟اشاع عناللاشاعرۃ من حدوامضرورۃ ألہمؤلفمن ا حروفوالاصوات 
لان اللدی یقتعضیہالمقام وبستدعہ حسن‌الانتظام بیان أنه کلما تجدد مم التبيہ والنذ کبروتئرر علی أسماعھم 









































پر روح ا ماتی 

ظمات ائنخویف والتخذیر ونزلت علیہم الّیات وقرعت فھمالمصا ونہوا عزستقالنفلة والجهالة عددا حا 
وارشدوا إإل طریق ا لح مرارا لایز بدم ذلك إلا فرارآء وأما إن ذلك المنزل حادث آو قدی یا لا تق 
لہ بالمقام کا لا پنی علی ذوی الافھام ۔ وجوز ان یکون ااراد بالذ کر الکلام النضمی واسٹاد الانیان !لہ 
بجاز بل لسنادہ إلل الکلام مطلفا کذلك ء وافرادمن ا لحدوث التجدد و یقال : إنذوصفہ بذاك 











یق اغضری عن جنایانہم٤‏ 





واواختابلة کا لا بح ( وانرو 
و (النجوی )اسم من النتاجی ولا کون |لاسرا قعنی إسرارھا افبالغہ ف إخغالہاء وہجرز أن تکون 
مصدرا چعنی التتاجی فالمنی أخفوا تناجیھم بآنم بتتاجوا عرأی ٠ن‏ غیدم رھذا علی ما الکشف“آظھر 
بوأحسن موفعا پوقال ابو عییدة : الاسرارءن‌الاضداد, وحتمزأن یکونہنا معتیالاٹھارومنہ قولالفرزدق:ۃ 
فلا ری ال حجامج جرد سیفهہ أسرا ەروری النی کان أضعرا 
وآنت تعلم ان ااشائم فی الاستعمال ممنی ا إن قانہا إنہ من الاضداد کما نص علیہ التبربزی 
ولا مرجب العدول عن ذلك ء وقولہ تسا ی لإ الدينَ وا بدل من ضر (آسرو١)‏ کما قال المبرد 
وعزاہ این علیة إلی سیتویہ ء وفیہ اشعار بکونہم موصوفین بالم الذاسٹرقیما أسروا بہ ء وقال آبو عییدة ۔ 
والاخفش ‏ وغیرہما: ہو فاعل ( أسروا) والواو حرف دال علی ا لممعیة کواو قائمون وا. قامت وھذا 
عل لفة أتلونی البراغیث وھی لفة لاد شاوۃة قال شاعرم: ہلوموتنی فی اشتراہ النخیل أھلی وظظھم ألوم ۔ 
وھی لنة حسنة علی ما تص آبو حیانوابست شاذۃ کما زیمہ ہمضهم ہوقال الکمائی :ہو مبتدأ وا لجلة 
قبلہ غبرہ وقدم اعتمامابہ ء والمعی ]موا النجوی فوضع الموصولحوضع ااضمیر تسجیلا علی فدلھمیکونہ 
ظلما ء وقیل ہو خبر مپتدا معذوف ایم الدین ء وقیل مو فاعل لفعل حذوف أییقول الذین والقول کثیرا 
ما پضمر ء واختار ہالنحاس ء وھو علی عذہ الاقوال فی عل الرفم + 
وجوز أن کون ف مل النصب علی' لم 6اذھب الیہالزجاج ارعلی اضمار آعنی جاذھب الیەبەلمم : وأن 
یکون فی عحل ا مر علی أنیکون فعتا (لاس) ا قال أہوالہقاء أو بدلامنہ ک5قال الفراء وکلاخما یا تری ء وقولہ 
تی ہما لب مم لیخ ق حرزالتصب علآنہ مغمول لذول مضمر بەدالوصولوصاتدھوجواب 
عن سال نشاأً ءاقبلہ کاأنەقیل ماذاقالوا نام م ققبل قالوا مل ھذا الخ اوبدل من (أسروا) او ممطوف 
علیہ ء وقیل سالأی قائلین ہھلھذا الخ وھو مفمول لقول مضمر قبل ا1 رصولعل ۔ااختارہ النحاس ءوقیل 
مذمول لنجوی نفستھا لانہا فی معنی القول وااصدو المعرف بجحوز إ(حمالہ الخلبل . وسیبویہ ء وقیل ہد مھا 
أی آسروا ہذا الحدیٹ ء وڑھل) بمعنی الننی ولیست للاستفھام التمجبیکا زعم أبو حیان ء وا 


تعال (اکائی ناسح للانکاروالفاءللعلفعلی مقدر یقتضبالمقام ء وقرلسبسان لو ترعر۴33) 



















ےہ 


مبحث فی تفسیر ول تعالی (قال رف یع )الخ ۹ 
حال من فاعل "أتون مقررۃ.للانکار موؤکدۃ الاستیعاد ء رأرادوا ا قیل ماعذا إلا بشر الم یی 
چنسکم وما آئیبہ ۔حر تمدون ذلك فاأتونہ وتحضرونہ عل وج الاذعان والقبول واتم تاتزن 1ه دس 
قالوہ بناء علی ٭اارشکر فی اعتقادم زائغ آن‌الر۔۔ول لا یکون لا ءلکا ون کل مابظہر عی بد اایشر ٭ن 
ا رارق من قبیل لسحر ء وعنوا بالحر ہەونا القرآن آقی زلكانکتار لحقیتہ علآبلغ وجہ قاتلوم الله تعال 
آو پوفکون, و[غا آسرواذلك للانہ بن علیطریق بق'ءہد وتر تیب مبادی الشر والفساد وّھید مقدمات 
ا مگر والکید فی عدم أممالنبوۃ واطماء نو رالدین واقہ تعالی یآی إلاأن تم نورہ ولوکرہا اش رکون ٤و‏ قیل 
أسروہ لیقولوا ٹارسول ن إِن فان ماتدعونہ حا فاعبرونا ءا آسررناہ و وردہ فی الکشف 
رأنہ لایساعدہ النظم ولارنا۔ب الیالفة فی قولہ تعسال (وأمر وا النجوی آلذین ظلبر!) ولاف قرلہ سبحانھ 
(اتاتون) حر لقال رو 7 وی الما ارم سے حکایف من جہن قعالی ماقال عاب لص لادوا لام 
بید ما آوحی اليه أحوا مم رأفونخم یاا اظورر أمرھ وانگ اف .رہم خقاعل (قال) ضیرہ پان وا لة 




















بعدہ مقعولہء وعذہالقراة قراة جزۃ . وانکساتی وحفیں والاحشص وطاحة ۔وان آفلل ۔ وایوب 
وخاف , وابں‌سعدان . وان‌جییر الانطا قی . وابن جریرے وقرا باق یڈ (فل) عل الام دی نٹ ء 
و(الفول) عام بشمل الہٹر والھر فارثار ءعلی السر للاثبات عہ سبحانہ یہ علی التھج البرعاق ەم مافیہ من 
الابڈان بآن‌عدہ تعالی باللامرین علووتیرۂ واحدقلا اوت بیتھم! با لام الما قھاعا چا فی علوم ا خلقہ 
وف الکشف 'نبین السروالفول عموماوخصوصا من‌وجہ وااناسب فْھذا فلقام آەمیمااقول لیشەل 
جہرہ وسرہ واللاخی فیکون کا عذا ااضرب وم اھواعلی مزذلك,و ادن منە وفذلك من ا مبالفة فی 
إ[حاطۃ علره تدالی الناسبة لماحکی عنہم من ۂلبالفة فالاخفاء (یثار السر علیالقول فی بعض الابات 
لاکنة تقتضیہ ہناد ولکل مقام مقال م را جاروالجرورمتعلق حذوف وقع حالا منالقول ایکاتا فالہےاء 




















والارض ہ وقولسبحانہ هو الیم ای یع اللسموعات الک ای جع العلومات 
أی اقبااغ فی الەل بامسەو: بوالمەلوعات وبدخل فی ذلك أقوالمم وافعاھم دخولا اولیا اعتراض 
لہ متضمن لاوعید ٤جازائہم‏ علیماصدر عنم ویغظمەن قلام البحر أُن ماقبل متطمن 
اپ انلچ اضراب من جھتەتعال وانتقال من حکایے فومم السابق إلحکایققول 
آخر مضطرب باطل آیلم یا نصروا علی القول فحقہ پیا ھلھذا [لاہشرءثلکم وقحق ماظہر عاںیدەمن 
القرآن الکریم إنه۔حر بل قالواەو آیالقرآن تخالبط للا حلام ممأضر بواعلہ فقالوا ورھب من نلقاء 
نے منغیر آن یکون لماصل لوشہوةاصل مماضربوا فقالوا إی ہُوشَا عم وماآفیبہ شعربخیل [السامع 
معانی لاحق مم رھذا الاضط راب ےآنالہملل ا ھجوج فاەلا: ال پٹرددبین باطل وأبطل ویتذ بنب بین 
فاسد وأفسد و فیل الاولی ڈانری من فلاعہ عز و جال وھی اتقالیة ول“ 
والآاغیرتان ەن تلاءہم ا مکی وہما (بطالیتان لترددم رتحی ہم فی تزوبرہم وجلق افقول داخلہ فی النجوی ہ 
(م- ۳ج ۱۷ - تمعجدہ روح الما ) 
























زل منه ٭ا8ندم باعتبار خصوصه 











٠‏ تفسیر روح المانی 

ویچوز آنتکون!لاول انتفالیة و 
وکلا الوجھ۔ین وجیہ ولیں فھسا إلا 

اق ولامائم مندہ 

بوجوز ان تکون الاو من کلامہمدهیابطالیة أیضا منما 
ورد بأنە [ما یصح لوکان اڈ رفاو ا بل الخ 
لا یخنی مافیہ وقد أجیب !,عنا 





انقدمبقطعالنفار عن خصو صەواللة غبر داخلة فی النجری ء 
اختلاف ہ ہنی بل ؛ وکون الاوٹی من اخکایۃ والاخبرتین من 








بقومەو۔حرالدلولءا 
بد حکای نحضرابممء وکونہ ءن القاب وأصلہ قالوا بل 
اضراب ق قوم انح کی بالقول المقدر قبل قولہتعال (ھل ھذا) ای أو 
رق اولکونہ غیر مصرح یہ ولابخز عافيه أوضا ء وجوز أن کون 
التلائة من فلامہ عزوجل علی آن دَلك تتزیل للافو اف فی در چالفساد و أنفو غمالٹائی آفسد نالاولو انا 
قد من الثانی و کذلکگ الراہ ٹاٹ م ویطاق عل ھوھذا الاضراب القر قی لک لمبقل ھنا ترقیا 
ال ان الترقی فٰالقبح قنویل فی الحقیقة ء ووجہ ذلك چا قال فالکشف أنفوظمہ إنمسحر أقرب زاائای فقد 
لسحرا لان تخالیط الکلام النی لانتضیط لاشیہ ہما بوجہ بالنظم ال بی الڈی 'یکم کل 

: +متریات آبعد وآہعد للاذالنظم بمادفہ وصورقہ ہنا الذواطع دلالۃ 
ح ما اصلاۃوالسلام علم عندہمق ا مان وااصدق ہ وا ن 








































و ہین سس نات الشم ذا انٹرھذا فبایرجع [لاآصورۃ 
رکب الدھر من الخبلات بہتدی[ابھا الاجلاف وھذا 
الیقیفیات الەقدیة وا الممارة ااتی علبھا مدار ااماد والمعاش وا تتفاضیل الاشراف فأظہر واظہرء 
ہذا والقائل علبەالصلاة والنسای ء؛ن لایقسول ۵الشعر وان آرادہ خالطوء وذاقوہ أربمین سلئة لص ٭ 

ہو کون ت رکب ااشعرمن الخیلات با 
بدہ التأً کد بان الدالذ علی الترد 
القرآن بمعلی الکاذب بالطبع ہ وءل 
ولییس ٹی بل عناعلی عذاللوجہ [بطاال ہل البات لک الو وزیادۃ عايہ واصرح بذالالراغب ون وقرعما 
لا بطل نی کلام ان تما ی خلافی ہشام و مل بقولہقعا ی(وقالو!انخذالر نو ادا سبحانەیل عبادمکرمون) 
وومم ابنمالك فی 2 شر حالکافیة فتفاء: واحق انالابطال إِن کانماصدر عن‌الغیر قبوو'قم نی ا 











لالب فلا ینافیەفرلہ پٹ دن من‌الشم لحکقہ للانہ باعتبارالندرة 





ہے وقد جا۔ الشاعر پممی ا کاذب بل قال الراغي ا امام فی 


ن قد آرادو 








تلہم الہ تمال بل ہو وحاشاہ ذرافترامات ک 












ُرآن ون قان 













من القہ عز وجل فا یفوگ فلأنتابانة إ ق آرسل الاوونَ ٭ ‏ وقدر النیسابوری غیر ھذا الشرط تقال 
اعذ! من فلام الامام قی بیان حاصل معی البة : [نہم آنئروا ولا کون الرسول من جفس الیشر مم إنہم 
کاہم قالوا سلہنا ذلك اکن الذی ادعیت نہ ممجز لیس تعجز غایتہ نہ خارقی للعادۃ وما لی خازق صا 





ہے 





تفسبرقولہ :ای (ماآمنت قبلہم من قریة) الخ ۱ 

اعد ا علی آن فصاة القرآن خارجة عن السادة لکنا عن تسلیم ھصة 
اه ا رکا و۔وہ الاظم کأٗضفاٹ احلام سلنا ول ےگاہ من جذ 
عندہ ۔لنا آہ کلام فصیح الکنہ لا پتجاوز فصاحة الشمر وإذا کان حال ھذا الممجز 
٦‏ تی الیھا شیء من ہذہ الاحتمالات پا آرسل الڈولون تھی وہو کا تری مہ 

ام رص ول وع الج بالکاف واخٰة ہمدھا صلة والمائد محذودے و'لدار وا جرور متعلق عقدر 
وقع صسفة لی أی فظآتدا باية مثل الیے لی آرسل با الاولورے : ولا بضر قد ؛ 
جواز حذف المائد انجرر پالحرف إذ لا اتداق علی اك ومن'شترط اعتبر المائد ا حذو قے عنا 
منصوہا من باب الحذفءالابصال ء وہو مریع واسع؛ وأرادوا بالتة المشبہ ہیا ا روی عن ابن عباسدرضی 
اللہ تعالی عنہہ! النافذ والعصا ونحوعماء وکانالظاھر ن یقال فارأننا با انی ب٭ الاولو 






















ہن عندہ وہا آنی بہ الاولون من اللہ تہارک و تعالی ففيه آەریض نان 1ا لہ من 'لافترام قالہ الحفاجی 
وذکر آن ما قیل اں اللمدول یکا تی بہ 'لاواون لان مراد افتراح آیة منل آبة موسی وآىة عیبی علیہما 
السلام لا غیرا ما آتی بہ سائر الانییاء علیرم ااصلاۃ و'اسلام وآن العلامة البعداوی آغار إل ذلك ما 
ٹا:نکون ما مصدریة والکافف منصوبة علی أماٴ 
بای قیانا ھائنا مل إرسال الاولین ہا رصحة 
لان ارسال افرسل علیهم السلام متضمن لاہان الد گر 
تمافی رکا آرسلالاولون) کابة ؤھذا افقامء وف 
بت الر-الة لا تنازع ھاو یترب القصود علبھاء والڈول بأن‌الارسال!مشبہ یہ مصدراجھول ونساہ 
کونہ مرسلا من القہ قعالی باللڈیات لا یمن ولا یغنی فی توجیہ النشبيه لن ذلك مغایر للاتیاں آبعنا ون 
تفك عنہ م وقیل بجوز أن بل النظم الکرےم علی آنہ ارید نی واحد من الاتیان والار سال فی ہی رآعد 
ما چو وا وھ 























کیا فی الکشاف ء وق 





اەدول یمد جس ز‌الگ 









راز ع او ماقم 
حکایۃ افرا مم الضطرہ ہذہ الله قلانم منعرا أولا أن ارسول بشرا و سا اقو ہو نوا ما نو 


عن سم اانفاد لی قوای اقساء! اضطراہم وغیم ہمظر - مو 





من عآرم تھی فا لا نل 


ر0 






نیء عنہ خاتمة مقاہھم من 
تزاج ذلك قالباحث عن حتفہ بغالقہ 





۲ تفسیر روح الما 





وإن'فی ٹرك الا جابة 'اإے ابقاء علیھم کیف لا ولو اعطوا عا اقرحوہ مم عدم [ماٹھہ قطما لالاصلوا 
لےریان سنة القہ تعائی شمانہ فی الام الدالفذ علی استتصال اللفتر سین منوم اذا اأاعطوا ما افتر حوھ مم لم بڑمنوا 
ال ء وعذا ول عا قلأنہم ١‏ 








پمذاب الا 





وقد سبقت کامتہ سبحانہ أن ھذہ اللامة لا یمذ 
اخذوا من قولہ ةمللی ( آنداتون 'لسحر) إلی آن اروا زِل قولہ 
) الع تسلیة لپن ں آن الانذار لا دی یہو 
کید العەوم 





وہااغوا ق ذلك حق 

سبحانہ( فاِأنا) الخ جوہ بقولەعز وجل (ھا 
ہوأیا ما پان فقولہ سبحانہ ( من قریة) علی حذف'اضاف ای م 
ار 

وم بمدھا فی عل الرقح علی الفاعلیة م وقولہ سبحانہ پ اھلکناھا مہ فی محل جر آو رقم صفذ 

آھلکناھا باہلاك ڈھاھا آعدم أبانہم بعد مجں, مااقترحوہ منا 

إِل تقدب ااضاف ٭ 
واعترض رأن (اہدکناھا) یأباہ والاستخدام ون کثر فالکلام خلاف الغاھر ء وق 












بقء وامراد 








ات ء وقیل القر يہ مجاز عنأہاہا فلا حاجھ 





تقولا إن اما کھا کنا عن اھلاك اھلھا وماذکر اولا ول واضەرق ق قولہ سبحاء لَأكَهم تت۹ 
لانکار الوقوع والفاء لطف اما عل مقدر دغلہ نذ,رۃ ناف 
أمة من الاەم ا اہک٥‏ عند اعطاء مااقترحوہ من الات آہم لم 








اسکار وقوع ابمائہم ونم عقیب عدم 
ترا نھولاء 







!ان الاولین فلمیأنەلم : 
عو ار اعََما 
وادا عل (مابھنت) علی أن'لەاء متقدءة 









انی مع انہماعی واطفی جا یفوم بمەون السیاق والەسول یں فھم لا 






ایمان اللاولین وی ناقدمت عاما ا مم زۃ لافتضاتھا 'اصدارقی وقولہ عزروجل 
جراب ن۔ازعموہ من أن الرسول لایکون الاملکا: 
تعلق ہذلك وقدم علیہ جواب ةوم (ا 





عابنوا ت" ا) انم قالرا ذلك بطریق 
مل ودہ و إبطالہ ولا ف ھذا الجواب نرع بط بل تفدیمہ بتجارب النظم للکریم موقوفہ قمالی : 








و حی الیم بے استتناف مہیں لکیفیة الارسالہ وصیۂة ااضارع حکتابة اطالاطاضیة 
المفعول لەدم القصد لی خصوصہء وا ہمنیءاارسلن إل الاہم قبل پرسالگ إلی امنك إلا رجالا لاملانک 
نوحی الیہم بواسطة الملگ مانوحی من ااشرائع والاحکام وغیرہما من القصص والاخرار جانوحی الیشەن 
غیر فرق ہما فی حقیقة الوحی وحقیة مدلولہکیا لافرق بونکگ وینھم ف الیشر یة فا لھم لا یفہم رن ااكلستہ 
بدعا من الرسل وإن عاأوحی اليك لیس خاندا ما أوحی الیھم فیقولون مابقولرن ء وقال بمضرالافاضل: إن 
ادا فی ع التصب صفة مادحة لرجالا وھو الذی لم ا ٹیل ء وقرأ الحھور (یوحی لیوم) بالیامعلی 













تم لا تعلمو ن۷ تلونللخطاب و تو جیہ ہی الکفرۃ لنبکیت 
الحق علی طربقة ا خطاب لرسول اللہ پلپیچو للانہ الحقبق با خطاب ف أمال هك 


واستنتزاہم عزریة 








الاستماد والنکپر اثر 
المقائق الانیقق رما الرقوف علبھا الال منالدیر فھو من وظائف الموام وآمرہ پل بالسالفی بعض 





تفسبرقولہ ثعالی:(وماحعلدمم جسدا)لخ :۰-. 
ایس لاوقوف ونحصیل الع بالسشول عنہ لام آخر والفاء تر قوب عاوددھا عل ماقیٹھا:وأھل الد تر 
آھل الالکتاسکا رہ ی عن ان وقاادة وغیرہماء و جوابالدرط عذوف ثقة بدلالۃالمذ کور علبه أی إن 
کت لاتمہون‌ماذکر فا۔آلو! ام! الجھلۃأہاا۔کتاب الواقغین عؤأحو ال الر - الالفة علیہمالصلاۃ والسلام 
ارول شیپٹکی امس وا بذلك لاناخبار ا مم الغعیر یفید العلم فی مثل دلك لا۔ماوم کانوا بشایەو نالمش رکین 
پا اسلام فلبہ من اندلالۂ علی کال وضو حالامی وقونشان 
نی پٹ عا لایخ وعن‌ان زید آںعزالدکرھم أعل القرآن.,ردہ ابن‌عطة بأنہم کانوا خصو مہم شکیف 
اھر وبرد ذلک علیمازع تہ الاما ناہمآہ و مم النکلام فی ذاك ٭ 

لوَماتمملا مم عَسَدب بیان لکونالرس علایھمالسلاما۔وۃ لساثر افراد الجنس فاحکام العابیالشری 
با سد عل ما القامو س جسمالانسء الجن واللك ؛ وقالالراغب: ہو فا حم إلاآنہ أخصءن قال ا لحلیل: 
ابقال ا سد امیر الانمازمن خلق الارض و ح ود ابضا عانالح۔د یقال لالہ لون وا سم مالابیین لەلون 
کاواء برامماء (۹)ء وقولہ ثعالی (وماج انام جسد!) الخ ی بد ما فالہ الیل انتہیے وفیل: ھو جم ذوث کی 


























وظاعرہ نہ اعم ران آز الام زمصدر سد الدم سدأء الاصق 








راطق علی ال آء ماتصق بەمتھا ؛ہمضر, مم الام أن الپڈی یقول بتخصیصۂہ بحبٹ 
لا پشمل غبر فلعافل من ا لحیوان م 
بعد ذلك قلا تغفل, ونصبه [ما ۔لی, آنہ مفعول ان للجعل : والراد مہرم کذلك ابتداء علی طریفة قو٣لھم‏ 
سبحان عن صفر الیعوض و کیر الفیلی وأما حالەن الضمیر والجمعل ابداعی وآفرادہلاعادة ا لجنس الشامل 
للکئبر آو لان فی الاصل علی.اسممتمصدر وھو علق علی الواحد المذکر وغیرہء وقیل . لارادة الامتغراق 
الافرادی نی ااضمہ 
یسعفی اثرة ااضاف وجعہ عں‌تااة لاضافف؛ 





بدعیأن ذَأك بب اأصل وضهە ولابقول بعدم جراز 


ڈی جعانا کل واحد منھم وفیل: ہو بتقدیر مضاف أی ڈوی جسل , وف الڈسھیل آنہ 








جمعہ فیالاعلام و کذا مالیں ف اہ مناحاء الاجاس ہ 








وقولہ تعالی ڑ باون امام صفة (جسدا) ای وماجملتام جن دا م 
مکنا عالدین ۸ک ای ۔ 
عقررۃ "ا قہاھا من کون الرسلی ' 


الفاسد وزعمھم الکاسد م والظامر عم بہتقدون آبمنا فی انا 


نبا عرے العذاء بل حتاجا الیہ 





ٛء وجوز آن یکون الحلود معلی ا لمکٹ المدیں واختبرالاللان ال 
را لاملا کہ دا یف ادااشر گن 
کے علبہم السلام الا بد ية کا عنقاد اافلاسفة 
ام اجسادا صائ رق امرت:,الآخرةۃ 
بن وقبل : اغلذرد علق شم ماظن 
بثار (وء|قاٹرا) 
4 قعال 
بقاءھا 















فیھم ذلك إلا أنھم بسموتہم عقولا جرد و حاصل ١‏ 





حسم 


برۃ ما قہنھا فیہا رد علی ذلك۔ و 












پاولی مم ھی مم کون 
یه علی آن عدم ا خلود والیفاء من تواہع جہاتھم فی هذہ النشأۃ الی آشیں ال 
إذا فظرت إلی سائرا مرکیات منالعناصر ال 





علی وماجعلنام 
(وماجہلناہم جسدا) الخ لابا جع ل امستائف 


ھا 









سویعة امراغر 


(۹) قال الرازی: لہ قوں ولا عجب ما ورادہ ام منه 


























وعرج علی الباق وسائلہ ام بقی 


ولا تقبع الاضی سا 
قالوا: إِن المەکن إذا خی وذانہ پکونەمدو ما إذ العدم 


بللاببعد آن کون الممکنات ۔والقا کذنك 
لاتاج إلی علة وتأئیر بخلاف الوجو دہ ولاہازم عہذا آن بکون العدم مقنضی الدات حی بصیر عننما 
مرجم ذلشک ال او بة المدم و ألقیت بالسبة .و سیل ذل! علی اقیل قول آ عل فا 
سوہ وت بک رائٹ ا ا 
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ع الات امنقا لو اللذی وعدنام فی اضاعیف الوحی 
باھلالدآعدائكمء وقیل عحاف علی (توحی)ال۔ ابق می آو حینا و تو سبط الام با ڑالوہ امہ 'ہتمامابالزامھم 
وافردعاب"م ؛ وقالالمفاجر :ہوعطف ەل قولہ تەال: (أرسك) ولملھراعی ال کری أی أُرسلنارسلامن‌الیٹم 
وم دقام ماوعدنام فکذا مد ہنا فاحذر وت کذیبہ وحخالمتہ فالا بات کبۃضمنت اواب تضم نت التہدید 
۲ تال ونصب(الو عد) عل ئزع الحائض والاصل صدانامق! الو دو ەنەصدتوالقتال وصد تی سن 
:لی آنەه مقعول ٹارے وصدق قد تتعدی للفعو این ەن غیرتوسط حرف ا حرأصلاء 

2 ای من ڑل منین ہم نا اعلیہ جا 
الک (قام ک کمزسیئژەن ہوأوبعض فرو تہ بالآخرۃ وھوالسر حا 
اولہ تعال لے رام اسرفین ۹ وذلك مل اآ:عریف علی 
الاستفر اق والسرفین علی الکفار مطاۃالقولاقعالی (وان ا1۔. فیژم آصحاب النار) بناء علی انا مرادباصحاب 
النار ملازموھا وا خلدون فیھا ولاجخاد فبھاءندنا [لاالکفارء ومن عم مآولا قال:اگراد بالمہ فینەن عدالولتك 
ہ مثلا ظامر فی آنامراد بذاك الو 7 
بنشاہ مع آن 'اظامر اثنا حکابة 
7 قلام مستائف موق اتحقیق حقیة القرآن‌الدظبم 
اللنی ذکرفی صدر ال۔ورة االكریة إعراض الناس عمایاتیھممن آباتہ واتہرا ڑم یہ واضطرا مف أمرەویان 
علو مر تبنہ ٹر نحقبق رسالنہ پچ بییان نہ کہائر الرسلانکرام علیهم الصلاۃ وااسلام قد صدر بالتوکبد 
القےمی إظوارا ارید الاعنناء ضمونہ و[بنانا ہکون ا حاطبین فی اقصی عراتب ال:۔کیر والحطاب لقررش ء 
کتبا لمتعظیم والتفخبم آأی ک. عخہم الشآن تیر البرھانوقولہ 
عروجل ولغ ) صفۃ لہ ٭ؤکدة ما آفادہ الدنکبر التفخیعی من کونہ جارل القدر بانہ جمیل الآتار 
مستجطب لم متافع (جلیاذ) والمراد بالذکر 6ا أخرج الیبرقی ق شعب الامان وابن ا نذر وغیرهماعن این 
عباس الصیت والشرف مجازا یفیہ ماروجب الشرف لکم لا نہ ہلسانکم ومنزل عل نی مضکم نقشرفون‌بڈرفہ 


تمرار التجددی کا قبل أوحینا الہ 7 














الفسر ینےرقیل منہم و من‌غیرتم >من‌تسندعی 






ال ین کذبوہ و آذو ہپ من عذاب 








الاسلئصالء ورجحج ماعابہ اجداعة با مقا 








الین والتعیر بمن‌نشاء درن من آمن أو من 

















وجوڑ أن پکرن یم المرب وقتوین 





تفیرقولہ تعالی: (آفلد تعفلون) الخ ت0 
وتشتھرون بشہرتہ لانکم حلنہ والرجع ق حل معاقدہ وجعل ذلك فیہ مبالفة فق ینہ وم و عن‌سفیان‌آئہ 
مکارم الیاخلاقو محاسن الااعمال فی ءایحصل بہ الذکر آی ال:ناء الحسنوحسناللاحدولة منمکارمالاخلاق 
ن الاعمال إطلاقا 2 اہب ک ایب فہو مجاز عن ذلك أبضا ‏ 











وفال کا روڈ ا انالمعی فی کری 
اللہ تمالی علیہم الصلاۃ والسلام من ال کذیب والعناد . وقولہ تعالی (آفلا تعقاوت) انار 2 فی عدم 
تفکرغ مد الی التلبہ ع‌سنة الغفلة انتہی م وفیہ بعد واافاء المطف علی عقدر پنسحب عايه 'ا۔کلام آی الا 
تنفکرون لا تعقلون ان الامر كذك أولا تعةلو جاتہا ماذ کر وفرلہ عز وجل 












و تبیہ ع یکثرتہمء فسکم خبر یق عفیدة الشکثیرعلم؛ النصب علأنہا مفعول (لقصءنا) و( ن‌قریة) 
ان اکر بتفریق الاجزاء واذھاب النامھا بالکاِة نیشمر بہ 
اش دیدۂ من الدلال علی قوۃ الذضب وشدۃ السخط ٭الابحی وقولہ تمال : مفازق رف وکان 
الاصل علی عاقبل أمل تعال خذق ااضاف وافم ااضاف الیه 
٭فامہ فوصف اہو منصفا لضاف آمی الظ4کام بل و کن برا قصمنا من أھل قریة کانوا 7 ظامین بآبات 
لہ ندال کافرین بہامللکرء 

وف الکشاف الراد أاقر ية آهاهہا واذلك وصفت بااظلم فیکون ''نجور فی الطرف؛ وقال ہەضہم :لك 
ان نقرل وصفھا بذلك علی الا۔ناد و کت من قریة) کنایذ عل قصم آداہا للزوم اعلاکھا 
اعلا کم گہم فلا مجاز ولا حذف؛ وٗایا +ا کان فلیس اخرج این امنذر . وغ,یرہ عن الکلی 
ار قریة ؛لوںء وآخرج ابن مردویه من +۴ اہ عن نی صالح عن این عباس آنہ قال بمث اللہ 





لفظ ااقصم ااذی هو عبار 








فی عله الضءیر الآنی إن دا۔! 











لہ عہد فضںٴہ بعصا فسار ایہم 





ثنصر فاتلہم ففتلہم حتی لم یبق 
الخ وق الحر آن مؤلاء قانرا عضرر وآن اللہ تعسالی ہمت 









نتتصر ما ساطہ عسسل ژھل بوتالقدس ہمث الپھم ج 





بر دہ ۴م 





بدث الیھم آخر ذبرەوہ فخرج الہوم بنفسه وزدہم وتاہمء وعن ہەضوم أە کان امم سذ 
میشاء وعن ابر_ وہب أن الَیة فی قریتین الین احداھا حضور 
اللہ تعا ی عل ید بخقنصر ء ولا یخنی آھ مہا بآباہ ظامر الآیھ 


زید علی أنااجار متعلق باخذت 





سی عوسی ہن 
للاخری قلابة ططر آھاوما فاھلکیم 
قولك غ أخذت من درام 
ہپز محذوف أی ١‏ درم ہنا إِنہا بثقدی کم 
ساکین قصمنا من سا کی قریة آونھو ذلك میا لا پِغی ان پنەفتالپہ إلا پائرد علبەم فلعل ما فالروایات بجرل 





بانھا مم 








ہندراہم زید یو یق 











ای بند اھلاک ھلہا لا بعد 


تلك الفعلة کما توم رما مَاَشَربنَ ۷ج فی لیسوا منہم فشیء تبیہ عل اسلصال الاواین وقطم دارم 
پالکایٰة وھو افسر ف تقدیم حکایة انشاء ہولاء علی حکايے مبادی اھسلاك آرئٹك برلہ سبحانہ: 
تا أمسُرا بأسنَ پ تفضمیر الجمم للاھل لا لقوم آخر ین إذلا ذنب لم بقتضی ما قضمنہ ھذاالکلام ؛ 
ابنا الشدید ‏ و لعل ذلكالعذاب کان ماہدر احباحدی 


والاح۔اس الادراک بالحا۔ة أی فلا اد رکوا بحاستہم 
واسالظاھرۃء وجوزأن یکو نف الیاأس' یکونالاحساس تخیبلار أن کون الا حس اس مجازاعن 
اومن 1لاس والنانیث للانہ فی می 


مطلق الادراك آی فلبا أد رکو! ذلك لإإذام 
ذولہ قمالی پر یرکون ۱٢‏ و اذا فجائیة ء والملة 


فن‌تعلیلیة وی علی الاحنما لین 
جواب لام ورکنضعن باب قتل یمعنی ضرب الدابة برجلہ وہو متعدم وقد پرد لازما ک رکض الفرس بمعنی 
عن ارب أی فاذامم یہرہون مسرعسین 


جری کا فالہ آبو رید ولا عیرۃ بن انفرہء والرکض ہنا 























پقوت آامنی مشبھین بھن پ رض الدواب علی أنہنكک استمارۃ تبەیة ولامائم منحلالکلام 
علی ماقیل لات موا آیقیل مم ذلكء والفائل نم أنیکون ملاشکہ المذاب أو من کان 
نین قالواذلک علىی سیل ارہ بہم ء وقال ابرعطیة : حتمل علالروایة السابقة أنیکون القائلمن 
جیٹل بختصر وآراد بذمك حدعھم والاستہزاہ بہم ؛ وقبل بحتمل ان یکونامراد بحعلون خلقا۔ بآن یقال مم 
ذلک وإن لم یقل علیمعی امم ہلغوا فال رض والفرار من ‌العذاب بعد الاتراف والاتەم سحیث من رآهم قال 
لانر کٹوا ور جوا ا لی انرم فی ہنالنمم 
7اك ای رون سا لہ یم 1 ۳ تقصدون الال والتشاور والتدہر قی 
المہمات واانر ازل أو تساثلونعماجری علیکم ونرل ہأموالنکم ومنازلکم فتجیوا ااسائل عن علم ومشامدق 
آو یلک حسم وعبیدم فیقولوا لک بم ٢‏ تأمرون وا ذا ترسمرن وکیف نی ونڈر قا نتم من قبل أو 
یألکم الوافدون نوالکم اما لانہم فانوا أ۔خیا ینذنون أموادکم ر ثاء النساس وعانب الاناء و اکا بعلاہ 
فقیل لم ذلك نا لی نگم ء وفیل علالروایة النقدمة المعی لملکم تسثلونصلحا أوجربة آو أمآ تغفون 
مع الملك علیہ ء وقیل المراد مسا کمنھمالنار فیکون امرادبارجمو! [لی مسا کنکم ادخاو! النار نھکاء والمرٹھ 
بانستڑال الس ال عن ال مال ا ڈو افراد ب٭العذاب علی سیل اجاز ا مرسل ہذ کر السبب وإرادۃ ااسبب أی 
ادعلوا النار ق لوا أو تعذبوا علی ظلاکم ونکذ یکم باّبات اللہ تعالی وھ خلاف الظ ار ا لا: بخنی٭ 
0 )6 ابضو 1 منا ُلاصر :ا مربو یقن المذاب لی ٤‏ یاملا کنا ڑا 7ت کاظاینع 6۱ 
بالیات اللہ تعالی مستوجبین للعذاب ء وھذا اعتراف منھم باال واسنتباعہ للعذاب وندم علیہ ین لاہنغعیم 
ذلك م وقیل علی الروایة السالفة إإن‌ھذا الندم والاعتراف کارے ‏ تمم حین اخذتمم السیوف ونادی مناد 











'لذذ والا تراف(بطار النعمة وف ظرفیةی وجوز کونپا 































عزالہما باثارات الانیاہ ِفَاز میم ای 
الدعوۃ فالہ یقال دعا دعری ردوۃ للان المولول کاٴنہ بدعو الوبل قاثلا یاویل تعال ٹھدا أوانك ھ 

وجوزالحوفی. والوخشری وأبوالہقا۔ گوذ(اك) اسےزالو(دعرام)خبرھا والمکس قال: 
قال ذلك قباوم الزجاج واما آ انا التاخرون فسسل ان اسم کان وخبرھا مبہ بالفاعل والمفعول 
سفسکا لا بچوزق الفاعل وا مفمول التقدم واأخر إذا أوقعذاك قاللیس لمدم ظرورالاعراب لابچوزق ہاب 

: اس مد بن ا اج من نہاء تلامرذ ااشلو بین 
: إن ماد کرہ ابن‌ال اج فی کتاب اللدخل ألہ اہیں فےہ النباس والہ من عدم 
ہن فیہ آحد الجانبین . والاجل 









وقال الفاضل اخُفا 
تباس وہو آن یفہم منه خلاف اطراد والاجال رھر آنلا: 





عذا جوزہہ وماذکرہ محل ثلام وندرء 

وق حراشی الفاضا علی تفسیر البیضاوی إن ھذاقی الفاعل والمفعول وق اابتدا وا حر إذ! 
مس مصرح ب4 وأما فی باب کان وأخواتما فغیر مسلم اہ 

: کر وإن‌سلم عدم النصریح لاشتراك ماذ کروہ علة انم 


تن إژالاجاللا۔ا فالبة ف رای فانهم لڑحی چما 






انی الاعراب ہ والغ 
والظاعر أئنە لا فرق 














مم ذن ذلک إِلیا حصبداعامدن١۱م4‏ 

ای پل أن جعلنام عنزا ایصرد والنار الحامدۃ فی الملاك قالہ الملاءة الاتی فی شرح الفتاح )١(‏ 

ہقاف ذلک ا سنعار تا احدرہر ضمیر (جعلتاش) بالنبات وبالتار و أفرد بالذ کروار رد 

بہ الحبہ بہماأعنی الزبات والنارادعاء بقرینڈ ہن إلیہاحصاد الذی‌ھومن خواصر النبات وامخود الذی٥و'‏ 
بہ بہمااعنی انبا ازس خر اضف 





ری : 
خواص الذارءو ابچ ملءن باب الا بیەمٹ لم مم ںکم حی لان جدم(خامدین )جع الەفلا۔ ا الادی[إذایس ك قوم 
عامدون بعتبر تشییہ أ ەل القر یق ماف الخخدمن خو اص النار خلاف الصم مثلافا پل :لام مکقومصم و کذا 
عٹیر (حصیدا) ممی عصود: عل استواء ام والواحد قفعرل )عیەفعولابلام(عامدین) نەم بجرز دی 
ھلاك القوم بقطم وخود اانارفیکرناستعارۃقصر یة تبھیة یالرصفین اتہیی وکذا ف شرح الفتاح 
للسید المند بید آنہ جوز آن جحعل (حصود) فقط من باب بناء علی ماف الکشاف أی جعناہم مثل 
الحصید وا تقول جعلنام رمادا آنی مثل الو اکونہ 
مصدرا فی الاصل بطاق على الواحد وغیرء وہو الخبر حقیقة فی الندییہ البایغ وہلرم عل ذلك صحۂ انرجال 

بن فیە ٹا مع ان مدار ماذکراہ من کون 















ادء وجمل غیر واحد افراد اخصید لذا الناريلة: 








(خامدین) لاعتمل القشییه جمعه جم القلاء الائعمن ان کون صفة الار حی 'وقیل‌خامدۂ ان آشیھاہوقد 
اائدییہادعاہ فلا بصح جعالنلك ولولامطاعت 


صرح٭ الشر یف فیحواشبہ لکنە مح ل تردد للانطاع 
1 حنما لات قد ب رجیم ظلك 


ایضاو ذہب الم لا مةالطایی والفأاضل العنی! آؤا 
و(خامدین)ءع حصیدافی حیزا ا لمعو لالڑانی فلجم سکجوانہ حلواسامضاءواماہنی جملناہم جاءمین للحصاد والفردار 
لئ الحصیدوا لام اومماثزفالحصیدوا حمو دو جعزاام ھالکینعی اوج فلا برد ادا جم نصپ لا مقاعیل 












)١(‏ الا أہ جمل ڈلك نی أەل حضور اھ منہ 
(م -٣-ج‏ - ۷۔ ضر روج الا ق) 





۸ فسبر روح المانی 

ہنا وھو ما بنصب مفعو این'وھوحالمن الضمیر امنصوب ف (جعاناع) أورمنالمستکنفق(حصیدا) ارھوصفة 
نی واعترض بەمنھم بأنٴ کون صفذلەم عکونہ تشیپھا آریدبدمالا ومقل یآباہ کو اللعقلاءء 

الاعنوی) أیماسوپتامتا السقف ا مرفوع وهذاا مبادا موضوع 

وماہیتہماءن أصناف ا خلائق مشحونة بضروب الہدائع والمجائب کا قسوی الجبابرۃ سقوفہمرفرشممومائر 
زخارفھم للھو واللعب و نا سو پتاہا للفوائدالدینیة والحکم الربائیة کآن‌تنکون سیا للاعتبار ودلیلاللممرنة 
مم منانم لا تحصی وحکم لا تستذصی ء وحاصلہ ماخلقنا ذلك خالیا عن الحکم وامصالخ إلاژنہ عبر عن ذلك 
باب وہو با قال الراغب الفعل النی لا یقصد بہ مقصد صحیح پبیان ڈال تنزہہ تما عن ا حخلق الحال عن 
الحشکۂ یتصویرہ بصورۃ ما لابرتاب أحد فی استحال صدورہ عنه سبحانی وعذا الکلام علی ماقیل اشارۃ 
اجمالیة لی ان تنکو ہن العالم وابعداع نی آدم مو سس علی قواعد الک البالفة المتتبمة للذایات الجلہلقر تفیہ 
علی أن ما حکی من العذاب الناول 0 ٭قتضیات تلك الکم ومنفرعاتما حسب اقتعضاء اعاغم 
[باہ مع التخاص [ل وعید ا خاطبین ء وق اا۔کشف أنِ الآیات أمر النبوۃ وننی تلك المطااعن السابقة 
علی ما ذقرہ الامام وہو الحق لأانہ قد .کر فی ال۔ےکتاب العزیز أن الح کے فی خلق السباء والل٘٦رض‏ 
یوما بینہہ! العبادة وامعرفة وجزاء من قام بھما ومن لم یقم ولن یئم ذإِك الاہائرال الکتب وارسال الرحل 
علیہم السلام ؛ فنسکر الرسالۃ جاءل خلق السیاء والٔارض لعبا تمالی خالةھما وخالق تل شی۔ عنه وعن قل 
نقص علوا کبیراء ومنکر نبرۃ ممد صلی القہ تعای عليه وسلم جمل اظھار للجرۃ علی یدیہ من باب المبت 

آئبات نبرتہ عله ااصلاۃ والسلام وفاد تلك الطاسں ظہا٭ 

وقولہ سبحانہ :کر ردنا ان ننخد وا انام مر ٌ استثااف مقرو ما قبلہ من انتفاء االعب قی خلق 
السما: واللارض وماینہما ء و مم یالیة علی ماا۔۔تظھرەصاخب الکشف لوأردناانخاذھو لکان‌اتخاذفو من جھٹنا 
آی نھوا فیا أی حکة انخذئموھا موا من جہشہکم وہذا عین الد والحکة قب فممی لو أردناہ لامتنع ٭ 


وقولہ تعای ‏ امن ۱۷) فالنکریر اذاك المعنی مبالنة الاءتناع علی أن ن شرطیة وجوابھا 


































واللەب ففب 

















محذوف أی 1ن کنا فاعلین) ما ہوصف بفلہ بالٹھو فکھذا یکرن فملنا ولو حمل علی الننی لیکون قصر با 





السابق تا علیہ جہور امفسرین لکارے حسنا بالفسا انتھی ہ وقالالزمخشری: (من لدنا) ای من جھة 
قدرثناء وجعل حاصل العتی انا لو ردنا ذلك لانخذنا فانا قادرون علی کل شی إلا انلم ٹردہ لان ا کڈ 
صارفقةعء ردرمائ کاٹ 
وظا: 









بالقدرۃ غیر بین ء وقد فسرہ بہ أبعنا الیہعناوی وغیرء 
قول إنہ مم علیبه تمالی امتناءا ذاتیا والممتشدع لاہصلح 
صدق الطرفین فھو تعلیق علی امتناع الارادة أو پقال 
آلحکمة غیر منافَة لانخاد ما من شأنہ أُن پنٹھی به ونھا تنا أن بفمل فعلا پکون ہو سبحانہ بنفے لاھیا 
بہ فلا افتناع فی الاتخاذ بل فی وصفہ اتہی ہ 
والحق عندی آن المبث لکونہ نقصا مستحیل فی حقہ تمالی فتزکہ واجب عنہ سبحانہ وقسالی ونحن 
بن لم نقل بالوجوب علیہ تعالی لکنا قائلون بالوجوب عنه عز وجل, قال أفعض۔ل التاخرین الکانہوی: [ن 





ُن اقضاذ اللھر داخل تی 




















72 تفسپر روح ا مانی 
اضراپ عن اتخاذ اللھو واللمب بل عن ارادۂ الانخاذ کأنە فیل لکنا لا نریدہ بل شآتا آن نقلب الحق الذی 
من‌جاتہ الد ع ‏ الباطلالذی من جملنہ اثلبوء وتخصیص‌ھذا الشأن من بین سائثر شٹونہ تعالی بالذکر التخاص 
مسا سآنی إن ناءاللہ تعالی من الوعید بہوعن مججاہد أن الحق الفرآن والباطل الشیطان ءوقیل ا حق ا حجة 
والباطل ھبجھم ووصغوم اللہ سےا صفائہ من الواد وغریرہ پوالعموم هو الاول , واملالقنف 
الری البعبد کیا قال الراغب وہو مستلزم لصلابة الری وقد استعیر للایراد أی تورد الحق علالباطلء 
ہم أى پمحقہ بالکلٰة کیا انا باہل القری اشحکة ‏ وأصل الدەغ کسر الئی۔ الرخوالاجوف 


وقد استمیر للحق٭ 

















وجوز أن بقون ہناک نمثیل اذلیةالحق عل الباطلحی بذبەہری جرمصلب عل راس دماغہرخولیشقەء 
وفیہ|یمالإل علوالحق وت ف لال اطلو أزجانب الاول باق وائلافیفان ء وجوزأبضاأنیکون استعارقکیة 
لبق بشئی۔ صلب بجوم من مکان عال والباطل جرم رخواجوف سافلء ولم لالقول بالدکیل‌أمثل ء وقرأعیی 
اہن عمر(فیدمفہ),التصبء و ضعف ہأن ماہمدالفاء پنابنتصب باضماأ‌لایالفاء خلا للکو فین جو اب الاشیاء 
المنة وماہنا لییں‌منہا ول یر مٴلہ إلا فی الشعر کقولہ: 

سہأترك منول لبنی تیم وآ حق بالحجاز غاستریا 

علی آنہ قد قیل فی ہذا إناستریحا لیس منصوہا بل مرفو ع مؤکد بالنون 1 ایەبالالف ء 
ووجہ بآن اانصب فی جواب !اضارع ال۔تقیل وھو یشبہ القی ف الترقب ‏ ولابخآنالممی فالایة لییںعل 
خصوص المستقبل ہ وقد قالوا ن ہذا التو جيە اریت ضعیف فیکون مافی!لبۂ أضەض|عنہ مأخذا والدعلف 
عیل ہذہ القراۃ علی الحق عند آبی البقاءء والمنی بل نقذف بالحق فندمغہ علی الباطل آیثری بالحق فابفاالہ ہم 

وذ کر بعضاللافاضلأنہ اوجعل من‌قبیل علفتھا نبنا وماء بارداصحءو استظاہر أناامطف عٰاطعنی ای نفەل 
الذذف فالدع ء وقری“(قبدمد) بضمالمم والغین مان َو رَامق) ا ذامب بالکلیة زفإذا الفجاتة وایلل2 
السمیة من الدلالة عل 6لا مسارءة فالدھاب والہطلان مالابخی فکأنہ ذاعق من الاصل ھ 

(وَلئ رون۱۸ وعبدلقریش ا یع الکفارمن المرب اطم ایضا مثل مالاولئك من 
العذاب وااعقاب ہوماتعلیلیة متعلقة بالاستقرار النی تعلقبہ ا بر آومعحذوف ھوحال منالویل علی مذھب 
یسوم ومن ضعیرہ الکتتریا بر +وما إمامصدرویة أوموصولہ آوموصوق یو مسثقر لکم الوبل والملاك 
من اجل وصقکم لەتمائی الا ہلیق بش آنہ ا جلی‌تعالی شأنہ آوبالدی تصفونہ اوبشی- تصفول٭بہ من الراد ونحوم 
أوکائنا عاثصفونہ ءزوجل بہ؛وکون الحخطاب ممنسمعت عالاغماہ فیە ولابعدووآبعد کل البمد مرے قال: [نھ 
خطاب لاھل القری عل طربق الالتفات من الغببة فی مولەنمای (فازالت تلكدعرام) إلیەء 

مق الَوَاتَ اض استتاف مقرر ما قبلہ من خلف تعالی بیع مخلوقائہ علی حکہ بالضة 
ونظام کامل وأنہ سبحائہ یحق الحق وبزہ الباطل ء وقیل ہو عدیل لقولہ قعالى (ولکم الویل) وھو جا تری 
أی وہ تعالی خاصۂ جمبع الخلوقات خلا وملکا وندییراً وتصرفا واحیاء وأمائة وتعذیا و تاب من غیرآن 


























تمسپر ٹول ثعالی ( بل تقذف بالحق علی الباطل) ۹ 
نین للاضال جیة عسنة أو مقبحة قبل ورود الشرع اه إن کان فی الفصل جھة تقتضی 
القح فذلِك النقمل محال فی حقه تعالی فت رک واجب عنہ سبحانہ لا واجب علبہ عز وجل ہوذلك کالنکلیف 
ما لا یطاق عندم وتالکذب عند حققی الاشاعرۂ وا إن لم یکن فبہ نلك الہة فذلك القعل کن 
لہ تعائی ولیس بواجب علیه سبحانہ فھم یوافقون الاشاعرۃ فی آنہ تعال لا بجب عليہ ٹیء اتوی ء 

بومن أنگر أن کون المیث تقصا کالقذب تد کاہر عقلم وأباغ من ہذا آنه یفھم من فلام بعض الحققین 
ااقول ہوجوب رعایة مطلق ا لحکمقعایہ سبحان اللابازمأحداحالاتالشھورةوأن ا مرادمن نی الا حابالو جوب 
علیہ تعال نفی الو وب فیا حصوصیاتءلءابة ولہالمعتزلۃ و لملہ حینتذ یرادبالو جوبارومصدو رالفعل عنەتمال 
بحیث لا یشمکن من ٹرکگہ بناء علی استلرامہ محالا بعد صدور موجبه اختبارا لا مطلقا ولا بش مطنمام 
الاستمداد ائلا یلزم رغض فاعدة الاخثیار چا لا یارم وفضہا نی اختبار الامام الرازی عا اختارہ کٛ 
الاشاعرۃ من لزوم الع مانظر عقلا ء رمع ھذا ینبنی التحاشیٗءن‌اطلاق الو جوب علیہ تعالقدبرہ فانەمرم ہ 

بوقبل معنی من عندنا ہما لبق ضر تنا من انجردات أی لاتخذناہ من ذلك لا من الاجرام الرفرعة 
والاجسام ا موضوعة کدیدن ا لمیابرۃ قی رفع الەروش وآحسبتہا وق ویة الفروش وتزونیا اتری ٭ 

ولا پخفی آن! کثر اھل السنة لی إنکار انجردات لم علی البة سا ذکر امراد الردعلىی 
من یزعم اتفاذ اللھو فی ہذا الەالم لا آنہ پموز انخاذہ من ا اجردات بل هو فیہا أظاپر فی الامتحالن وعن 
الجبائی آن ا منی لو أردنا اتخاذ اللبو لامخذناء من عندتا بحیث لا یطل علیہ ؟<دالالہ نقص فسترہ آول 
آوخو آسز ع قبادراً مما فی الکشف وذئك آبعد مغری, وقالالامام الواحدِی: الاو طالب ااترو بح عن‌النفس 
تم اطرأۃ تسمی لوا وکذا آلولد للانہ یستروح بکل منہماوفذا بقال لامأة الرجل وولدہ ریاتاہ , وامعی 
لو ُردتا آن تتخذ امرأة ذات و آو ولداً ذالمو لاتمیشذناہ من لدنا ای ممانصطفیه ونفتارہ مانشاء کولہ تەالی 
( اوآراد اللہ ان یتخذ ولدا لامعانی میا بخاق ما یشاء) وقال المفسرون: ٗی مزا ور المینہ وھذارد لقول 
الیبود فی عزیروقول النصاری فی ا اسیح وآمہ منکونہ علیہ السلام ولدا وکونا صاحبة ‏ وەمنی (من لدنا) 
من عندنا بحیث لا بجری لیاحد فیہ تصرف لان وادالرجل وزوجتہ یکونان عندہ لا عند غیرہ الہی م 

ولفسیر اللھو ہنا بالواد مروی عن ابن عباس والسدی وعن الزجاج ألہ الولد بلفة حضرمرتہ وکونه 
معنی المرأۃ حکاہ قتادة عن أعل الیمن وم بنسبہ لاھل بلدۃ منہ ء و زعمالطیرمی ن اصلہ ماع ویکنی بە عن 
المرأہ لانہا تجامع , وآنشد قرل امری۔ القیس ‏ 

الا ذعمت بہبال الیوم اننی ‏ کیرت وان لا بحسن اللہر أمثالی 

والظاہر حمل اللبو علی ءا سممت أولا لقولہ تہسالی (وما بونہما لاعبین) ولان ای ااولد سیجیء مصرحا 
إن شاء اقہ تمالی ٤و‏ یعلم من فلك آن کون افراد الرد عل النصاری وأضر اہم غیر مناسب ہنا مم ان الظاعر 
من السیاق أن إن شرطیة والجمواب حذوف لق بدلالۂ ماقبل عليه أی إِن کنا فاعلین لاتخذناہ من لدنا رکرنہا 
نافیٔة ون قان حسنا معنی وقد قالہ جماعة نہم مجاہد . وا لحسن . وفتادة* واہن‌جر پیج استد رک علیہ ویضھم 
بان اکثرمج, إنالافیة مماللام الفارقة لکنالامرف ذلك سہلءو قولہ تعالی بل ذف با ق ال 


مذھب اتید 1ڈ 




















من 























تفسیرقولہ تمالی و 

پکون للاحد فی ذلك دخل ما استقلا لا واسن: 
علی معی لہ کلی مہو فی واحدةواحدۃ مزالسمرات وا یرد قما مر سوی 
والفراش! نھما علی الے کم ای لا تحصی فاذاحع بالسماء پ 
وف الاتفانحبے براداامدد پؤتی : 
مطلقا علیہم ااسلام علی ہآ روی عر 
قرب الا کان واظنزلة بقرب الملکان والمسافة فعبر عزااش, 
















العید رماا۔: 















آرامتہم علیہ ا 





من عبادتہ ۷ کے أی لاہتنظمون عنہا ولایمدون نام حر 






قال أبٹ ا ارہ 





متعد ولازم 
والظاھر ان الاستحدار حیث لا طاب کا ہنا با من الحسور فان زیا 
ہما الدال عليہ قلاەہم الاتعاد فی أصل! لعنی .و 








پان بل و 5 ذلك لارتسحسرون واییں تھی البالفة فی الحسور مع اوت اصلم 

فیا حلة ء وفظایرذ(ك اراتا (ومار ہك بظلام بید) عل آحد او جە الشوورۃ 

وجوز أبوالہقاء وظرء أںر کن ذلك و من الاو وام نفسیں 

حالہ ء وذ کر أنھذ: المعاف لکون الەعلوف أخص من ام وف تہ قنفس' 
ح) فالالۃ : 


عاقلہ ء وقیل اما افرد لان اعم مز وچە وا و اکرش شمل ایٹر وتحوم ٠‏ 





.و 
ذلائکا علیرم السلام علی 
کالمطف فی قول تما ی 


یٹ آأفرد بالذکر ٭م اندار جہ ف 



















الیزش ون 3ہ من عندہ نوع من ان الاک علیمم السلام متعال عن التبو۔ ولا ستفرار فالیاء 
ہلل الھول بتجرد نوع ٭ن بومالسلام ‏ وأنت تع ان جہور أھل الاسلام 
لا یەولون ہتجر دشیەمن'ممکنات:وامشھرر عن٦‏ لینب“'لول نجرد اللالامعللةلا پنجر دبعض دو ن زعض ‏ 

مم ان ابا البقاء جوزو قولہ تعال (لا بستکبرون) علی ہذا الوجہ أن یکرن حالامن اللاولی والثانیة علىی 


قول من رفع بالظرف و من الضمیر ق الفار 






واللارض ‏ ء کن عذا 








عند مل پعرب من تد ولابچو زمجی ا لالم 
وجوز ؛حض اللافاضل أُن نکون الخلے 
مالایخفی ؛ وقولہال فیس بخون الیل وَللہلر اسلتتاف وقع جوایا عماندا می کاہ نز 
قیعبادئہم أ رکرف یب (یسبحون) الخ ٭ 
وجرزآن یکون فی موضعاخالنضیر (لایترون) وقواسحاہ نچ فموضپالال 
من ضمیر (۔بحون) علی تقدیری الاستتناف واخالٰة ء وجوز علی تقدیر ا حالبة !ن پکون ہذا حالا من 











۲۲ تفسیر روح الما 

ضمیر (لا یستحسرون) آغفضاء ولابجوزعلی تقدیرالاتثناف کونہ حالامنہ الفصل . وجوز أنیکون استثافا 
والمی نزمون لل ال ویظمرغ وعجدوک وی کل الاوقات لایتخال تسیحیم نتزة املا راغ اوشنل 
آخرم واستشکل گن ا ملاک معالقا کذلک مع أن منہم رسلا ببلغون الر۔الة ولا اتی ال یح حالالت 
ومنہم من یلمن اللکفرۃ 6اورد فی ءایة آخری, وقد۔آل عیدالل بنا لحرث بن توفل کمبا عن ذلك کا خرج 
ابنامندر : وابن أوحانم . دابراشیع فی المفامة . والبیوقی فیآاشەب فاجاب ہانہ جە لغم التی حکالتفس 
َ اخر .وتمقب ہآن فیەبمداء وقیل داقتمالغاغم ألتةئیبدون ببعمضو ہلەون 
م ولمنیم الکفرة ضیح 

وقال ا حفاجی : الظامرآلہ : صحمل علی بہمضہم فالمراد بہ المیالنهکایقال غلان لایفترعن ثنا:ك وشکر 
آلائگانتھی , ولایخنی حنہ ء ویجورآن یقال :إن ہذا النسبی کا حضور والن کر القای!لدی بحصل لکثیر 
من السالکینر ذلك مایجٹمع مع!اتباِغ وغیرہ ظامرۃ اشن کوناللا کہ یبحون البل ہار 
الایستلزم أن پیک ن‌عندم فی السماء ٹیل ونہار للان امراد إفادة دواەہم علی الذ یح علی الج التعارف:وقولہ 
تعلی : ل( ام ٹوا ا۸ء حکایةلتایۃ آخری من جنابات آولٹك الکفرۃ ھی اعظم من جنایة طنہمی 
لن اہی الاقعامةو تقدریل‌الاضرایة والممزۃالا کاریوهی لانکارالوقوعلا |نکارالواقعءوقول تعالل:ِ 
") رض متعلاق باتڈوا وەن ابتدائیة عل معتی ان انتخادم [باھا ءبندا من اجواء اللارض تالمجارۃ 
وأنواع المعادن ویجو کر ة 

وقال أبوالبقلہ وغیرہ : بەوزآن کون متعلقة مسذوقف وقع صفة لاآمة ڈی آمة کائنة منجنسالارضء 
وآیا ماکان التزم تخصیص الانکار بالشدبد وہو غیرسدید وفولہ 
تار( ٢١‏ أی ببعنون اوت صفۂ لامة ووالدی بدووعلیہ الانکار والتجھیل والنشنیع 
لانقس الاناذ فانہ واقع لاعال آی بل انفذواآلمة من اللارض فم عاصة مع حقارتھم وجادہم ینشرون 
ماوق ملا ان مااخذوہ ۔المة بممزل من ذلک وم وإن لبقولوا بلک صربحا لکنہھم حرے ادعوا ھا الاطیقة 
فکلمم ادعوا لها الانشا رضرورۃ أە من الخصائص الالمیة حتیا ومنی النخصرص فاتقدیم العضمیرءاآغیر 
الپہ من الثذیہ علی ال میاینة حا مم للانشار ا اوجبة ازید الانکار ڈا أن تقدیم الەار والجرورفیقولہتہالی 
(أ لاہ شك) تتني علل ول مبابنف آمرہ تعالی لان بدک فی ء وو زآن چحعدل ذلگک من ٭ساتبعات ادعالہم 
لباطل فان ال9لوہیة مقنعضیة للاستقلال بالاہداء والاعادة فحیث ادعوا للاصنام الإلمیة فکانہمادعوا ھم 
الاستقلال بالانشار تا أنہم جعلوا ہذلكک مدعین للاصل الانشار قلہ للولی آبو السەردء وقالبعضمم :تقدیم 
الضمیر للقوی, و اذھب بی ممنی التخ یص تب فیه الزعنشری ہ وفی الکشفالداعو إل تر جیحہ 
علی النقوی آئھ لما آہداہ اولا من أن الالمیة لاتصم دون القدرۃ علی الانشارولاوجہ انجویر کونہ 
فصلا اتھی 0 تتکون جا (مم پنشرون)..تأنمة مقدراممھا استفھام انکاری یان علة انکار 
الاتخاذ: ولمل مجوز ذالدلایسلم لزوم کون معنی ا مزۃ فی آم النقطمة انکارالوقوع ویجوز کر> إذکار 
الواقم ,وتفسیر (پشرون) بی'وذھو امشھوروعلیہ امہور بوقال قطرب:ھو ہنی بخلقون ٭ 








ہلیم 




















آد التحةیر لا اٹتخصیص ء ومن‌جوز 





















سیر قولہتمانی (ار کانفہماطة) الع 
(ینشرون)یفشح الباءعلىآنہ م 
نشرالقہ تعالی اللوتی فنشر و اءرقولہ تمال : پ کان ہنا“ ال (لأ الله لَسدَتا >> إطالاتمددالاہ وضیر 
(فیہہا)لسما۔واللارض و مر ادبوالعامقلەعلو یەوسغلیەو الارادیالکون فیماالفکن‌البائءن التصر ف والندیرلاالقکن 
والاستفرار فیہما ہانوهمہ الماضل الکلنبویءوالظرف علی ہذا متعاق ہکان , وقال ااطیی ہانہ ظرف لفة 
علی حد قولہ تعالی : (وہو الذی فی ال۔ماء لآہ وق الارض إلہ) وقولہ سبحانہ : ( 
الارض) وجعل تعلق االظرفت بما ذ کر ھھنا باعتبار قضمنہ معنی ا حالقبة وا 
نت تعلم ن الظاھر ماذ کر ولا و(إلا)مغایرۃ مابعدھا لما قباہا نھی نزلة غیر موق امەی انا تکون 
غیر فیرصف ا وبتالہا جع منکر آو شبہہ ومثل الاول بھذہ الیة ؛وقدصرح غیر واحد من 
الافسر ین آن امءنی لو کانفیھماالمة غیرالقہ وجعل ذلك ا حفاجی إشارۃ الی ان (الا) ہنا اسم نی غیر 
صفة اقبابا وظہر اعرابہانیا ہمدھا لکونھا علی صورۃ ا حرف قا فی آل الموصولة فیاسم الفاعل مثلا ء 

وأذکرالفاضل الشءنی کو تھاہنزلة غیرفیا لاسمیة مافی حراشی العلامةالثانیعندتولہ تمالی : (لافارض) من آنھ 
لا فائل با سب إلا الی عنرا غیر مم ذکر أن المراد بکو تھا نر2 پا عنز تہافی مخاہرۃ مارمدھا کا قیلھا 
ڈانا ارصفة فی شرح الکافّة الرضی آصل غیر أن نکون صفة مغ مجرورھا ڈرصونھا إمابالذات 
و مررت برجل غیر زید وإما بالصفة نمو دخات بوجہ غیر الڈی خرجتبە, وأصلالاالی عأمأدواتہ 
الاستثناء ٭غایرۃءابمدھا ما قبلپا نفیا آو اثباتا ا اجتمع مابمد الاو مابمد غیر قی ەعنی القایرۃ مات الاعلی 
غیر فی الصفة فصار ماہعذ الا مغایراً لا قبلہا ذاتاً أو صفة ەن أوااتا وحات غیر 
علی الا فی الاسٹٹناء فصار ماہمدھا مغایراًمما قبٹھا نفیا ڈو اثباتاً من غیر مغایرتہ لہ ذاتا أوصفة الا نل 
غیر علی الا اکثر من ح۔ل الا علی غیر للان غیر اسم والتصرف ف اللاسیا۔ ا کث منہ فی ال حروف نلذلك 
تم غیر فی جمیع مواقع الا اتبیء 

وآئت 2 آن التبادر کون الا حین آفادتھا معنی غیر اسیا وفی بقاٹھا علی الحرفیة مع کونما وحدھا 
آو مع ما بمدھا بحعلویا6الئی۔ الوحد صفة لا قبلبانظرظاہر وھوفی کو نھاوحدھا کذلك آظوں ولم لا حفاجی 
لم بقل ما قال الا وہر مطلع علی قائل باسمیتہا ءوبحتمل أنہ اضارہ ال الفول بذلکك مایرد علی القول یقائما 
علی الحرفّة ء ولممریأنہ آصاب الحزوان قال الملاءة ماقالم وفلامالرضی لیس نما فأحد الامرین6 لاتق 
علی اہنصف ولایصح ان شکونللاستاناء من جبقالمر بية عندالحہورلان(ہافة) جم منکریالائباتومذھب 
!ال کتئریں کیا صرح بہ فی التلوبح أنہ لا!سترآقلہ فلایدخ‌فیہ مابعدھاحی حتاجلاخراجہ بھارہم و جہون 
دخول ا مستتنی فی مکی منہ هی الا۔لناء الاص-ل ولایکتفورے بحوازالدخول اذھ ب‌الیە امبردوبەعض 





وقرأ الحسن وم 


اوھو القہ الہ موات رق 
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اللاصولیین فلا بجوز عندم قام رجال الا زیدا علی کون الا ائناء متصلا وکذا علی کونہ منقفعاً بناء علی 
آئہ لابد فبه من ا لجرم بعدم الدمخول وہو مفقود جڑما ہو من‌أجاذ الاسلئناءفی مشلہذاالتر قب کالیرھ جعمل 


الرفع فی الاسم ا جملیسل علی البدلیة , واعترض بعدم تقدم الا ء وأجیب بأن لو للذرط وہو ڈالنتق, 
وعنہ آئہ جاب ہأُتھا قدل علی الامتتاع وامتناع الشی۔ انتمازہ وزعم أن التقریغ بمدھا جائزوأن‌نحول و کان 





۲٤‏ ثفسیر روحالممانی 





معنا الا زید مکنا أجود کلام وخالف فی ذلك ۔یو یہ فانہ قال اوقلت لو کان معنا اانال لگن تقد آحاتہ 

ورد بأمہملاتقولون‌لوجاہنی دیارأ کرمتہ ولا او جادتی ‏ نآحدا کرمتەو لو کانت مث لقالناف لجماز ذلك 8ا 
بھوزعالیما دیار وەاجانیمنآحد ۔وتەقبہ الدماءبنی بان لذبردأن یقول: قد آجمەتا علی اجراء أیہجری النق 
الصر یح واجرنا ااتفریغ فہ تقال القہ تع لی (فای ا کثر الناس الا کةورآ)ء وقال سیحانہ : (ووابی اقہ إلا 
آن پت اورہ) مع آنہ لایجوز أ دیار اجی۔ وڑبی ‏ ن‌أحد الدھاب فا مو جوایکم عزہذا قبو جرابنا مہ 

ووقال الرضی : آجاز المیزد الرفع نی ال بۃ علی البدل لن‌فی لومعی االغی وہذا کا آجازالزجاج البدفی 
(قوم یونس) فی قولہ تعالل : (فلو انت قریة آمنت) ال بذاجراءالتحضیض جری النق والاولی ٥دم‏ اجراء 
ذیتك فی جواز الابدال والتفریغ معھیا مجراہ اذ بت اٹھیم 

وذکر امالکی فی شرح النسھیل آن کلام اابرد ف المقتضب مل کلام سپریہ وآن التفریغ والہدلیعد 
لوغیرجائر؛ وکذا لایصح الاستٹناء من جة المعنی ففی اللکدف أن الہدل والاستثناء فی الیة منتعان معنی 
لان إذ ذاک لإیفید ٭استق لہ الکلام من انتماءالتعدد و بودی ائی گون الھة عیث لاردخل فی عدادم الالہ 
ا حق مفض پل المساد قفی الفساد ید علی دخولہ فیھم وہو من الفساد پبکان مم أن الصفة عل ٭اذعب 
إلیہ ان ہثدام مڑ کدۃ صا ة للاسقاط مللھا قولہ تەال (نفخة واحدۃ) فلو قیل ٹر خان فیھما ءا غة لفسدتا 
لصح وت اتی امرادہ وقال ااشاوبین , واہن‌الصائغ:لایصح آلاعی حی تکون إلابمەنی غیر لی یراد جا البدك 
والەوض ‏ وردباًنہ پصیر ا ممنی حیئذ لوکان فبہماعدد منالآفة بدل وعوض من تعالیتانہ لفسدتاولكٹ 
بخٹضی بمفھومہ آلہ لو کان فہما اثنان ہو عز وجل أحدھا لم تفسدا وذاك باطل و 

وأاجیب بأآن معنی الَیة حیناذ لایقنضی ہذا المذھوم لان مھناہا لو فان فیبعا عدد ءن ال 
پہ سبحانہ بدلا منہ وحدہ عزوجل لفسدتا وذلك مھا لاغبار علیہ فاعرف . والدی عليہاجھووں [. ادقا مغایِ 
والمراد بالفساد الہطلان والاضحلال وعدم الٹکون؛ والیة اقال غیرواحد مشیرۃ إلدلیل عقلی علیلفی 
تمدد الالہ وہو فباسٴ فِہ نقیوض التالی لیت الثقدم فکآنەقیل لوتعدد الاللہ فی العالم 
لفسدلئه أنہم پتعدد الالہ . وق ۔تمال لو غیر الاس تمالا مشھور ٭ 

قال السید السند : ان و قد تستعمل فی مقام الاستدلال فقوم ٭تھا ار تباط وجود النالی بوجوداللفدم 
مع اننفاء النالی فیەل متہ اننفا للقدم وہو علی فلتہ موجود واللنة یقال: اوکان زیدق البلد لماءنا لیەلممنھ 
نہ لیس فبہ ء ومنہ قولہ مالی (لوکان قیہما ءالة إلا القہ لفسدتا) : وقال الەلامة الثانی: إن أدہاب المعقول 
قد جعلوا لو آداة للنلازم دالۃ علی اروم ا جزاء للا رط ×ن غیر تصد إلی القطم باتفالہما وغذاصم عدم 
ایسشثناء عمین المقدم فہم یستعءلونہا الدلالة علی ان العلم بانتفاء التافن علذ للملم بانتفاء الاول ضر 
ا ملروم باتفناء اللازم منغیر التفات إلی أن‌علة انتفاء الحزاء فیالحارج ماھی لانھم وس مملونا فی الفیاسات 
لاکنساب الەلوم والتصدیقات ولاشك ان الملم بااتفا'مازوم لا وجب اعم باتفا۔اللارم بل اللامیالمکس 
وڑذا تصفحنا وجدنا استمالھا علی قاعدۃ اللنة اکٹر لکن قد ت۔تعمل علی تاعدتمم کا فقولہ تمالی (لوفان 
فیہما) الخ اظہور أن الخرض منه التصدیق بانتفاء تعدد الّفة لابیان ہب اتفاء الفساد اھ وفےه بحٹ 
پدفع بالمنلیة ولایخفی عليك ن نبمض النحویین نحوھذا القول ققد قال الشلوبین . وابن عصفور إن لو 


























































مبحث فی تفسیر ڈولہ نعالی: ( لو خان فبھماآمة ) الخ ۲٢‏ 
جرد التعلیق مین الحصولین فیاماضی ‏ ن غیر دلالة علامتناع الاول والتانی کا أنن مجردالتەلیق الاستقبال 


والاھر ان غصوصبة الضی عھنا 








دفق النظر مثم [نالملامة قال فشر حالمقائد نان الحجة اقناعیة وا ملازمذعادرة علی ماہو اللالق بالخطایات 
فان العادة جار ة بر قوع اللمائم وااتغالبِ عند قمددالحا کم وإلافان آربدالفساد بالفعل أی خروجھما عن ھذا 
النظام ا مشامد فجرد التم ددلاہ۔تازرہہ لو ازالا فاق على ہذاالنظام وإن‌آرید ا ەکانالف ساد نلادابل علی اتفاتھ 
بل النصوص شامدۃ بط السموات وراجھذا النظامفیکون تکنا لاعال٭ 

وکذا لر أربد بفسادہما عدم نقونہما عمئی آنہلو قرض صاتمان لامکن بینرما تمائم فی الافسال فلم 
کن أحدھا صانعا فلم پرجد مصنوع لا کون اللارمة قعامبة لان امکان المائم لا یستازم إلا عدم تمدد 
الصائع وھو لا بتارم اتضاء (اصنوع علی آنە برد ەنم اللازمة إن أرید عدم الٹککون باافەل وەنم 
انتفاء اللازم إن آر بد بالامکان انٹھی . فدفی آن تکون الَیة برھانا سواہ حل الفساد ع ؤال حروج عنالنظام 
قدح ما آشار اليہ فی شرحالمقاصد من کون کو نما برھانا عإالثانی فانہ بعد مافرر 
پرھان ااتایع قال : وھذا اابرھان یس برھان الما تعالی ( لو کان فھما آة ) الابۃ 
ان آربد عدم الشکون فتقریرہ آن بمال: لوئعدد الافة لم نتکون اسیا والإٗارض لان تئونہما 
القدرتین آو بکل نما أو باحدہیا واالکل باطل اما الاول فلاٴن من شان الالہ ہل القدرۃ واء 
إنارید بالفساد ا حروج عیرا ہیا علِه من ا:ظا 



















فلا مر من الترارہ والرجعان ن غبر ٭رجج 4ھ 
أن پقال؛ إنہ لو تمددت الالہ لکان بیتھما التنازع ہم کل منہماعن الآخر بحکم اللزوم 
ااسادی ظم پحصل ہن اجراء العالم ہذا الاائثام الزی بادتبارہ صار اک برا شخص واحد وبخنل أمر 
ام لی فیه بقاء الانو'ع وترتبالآثار اتہی موذلك القدح 
ارادۃ کل هنھما و جرد العالم الا نقلال من غیر مدخلیة قدرۃ اللآخر ہل آەکان ذاك التیانم والامکان 




















برع 
لا ستازم الوقوع فیجوز أن لا یقع ہل یتففان علی الایجاد بالاشتراک او بفوض احدھا إیالآخرم وبہٹ 


فیہ ا موی الخیالی بغیر ذلك أہضا نم قال التحقیق فھذا الغامأنہ ان حملت الإي الکریة علی نفی تعددالصائم 
عطاقا ھی حجة اقناعیة لکن الظامر من الَية نھی آعدد الصاام ا اث فی السماہ واللارض اذ لیس افراد من 
الکو زڈبھماا لکن فیھمابل التصر ف والتائی فالحقأناملازمةة ا ثیرھیا اماعلی ۔ییل الاجنیاع 
آو اتررع فیارم انعدام الکل او ااہعض عاد عدم کون اسدھما صانما للائہ ج آو علذ قامة فیفسد العالم 
أی لابوجد ہذا اوس کلا ار بعضاء ویکں‌أن موجہ اللازمة بحیث تکون قطمیة علی الاطلاق وعوان 
یقال: لو تعدد الالہ لم پکن الەالم مەکنا فضلا عنالو جود وإلا لامن!! ارم انحال لان امکان 
ہ من الاشباء فاذا فرض النعدد پلرم ان لا ینکن ٹی۔ من 





















نم لازم جەوع الامر پن من التعدد و إمکان شی 
الاشیاء حتی لا پمکن المائم السنازم پا 

وأورد الفاضل الکانبری علی اللول خنة آحاث فرواالنث ءال ھن مم قال فا حق أنقو جیمہ اثانی اقطیة 
انملازمة صحیح دون اللاول ء وللعلامة الدوانی قلام فی ہذا اللقام قد ذ کر 'افاضل المذ کور مالہ وەاعليه ەن 
(م-ی ‏ ج۔ پا ضیردررح العاق) 








٦‏ تفسیر روح المائی 
النقض والابرام ء ثمذ کر أن لام عندہم معنیینمأحدھا [ر بن وجود ا مةدور والآخر عدمہ 
وھو اطراد بالیائم فی البرەان اللشھور ببرھان اتمامھ ء وثانھما [رادة کل منہما اچچادہ ہالا۔تقلال من غیر 
مدخلیة قدرۃ الآخر فیہ رھو اقتمائم الذی اعتبروہ فی اہتناع مقدور بین قادرین ,وقوظم:اوتسدد الال 
پوجد شی ەناممخنات لاستارامہ أجر اشماین ما وقرع مقدور بیؾقادر یز و إماللتر جیح ہلام جح ٭بنو 
علی‌ہذا ء وحاصل البر ھان عایبہ آنھ اووجد إِمان قادران علی ااکمال لامکن بینھما تمائع واالازم باطز اذ 





احدالقادر 

















و نمانما واراد کل منہما الیجاد بالا۔تقلال یئرم اءا أن لابقع مصنوع اصلا او یقع بقدرة قل منھما و 





باحدہما والکل باعلز ووقوعہ نجموع القدرقین مع هذہ الاراد پوجب عجزھما اتخاف مراد کل منہما 
عن ارادتہ فلا یکو نان إ مین قادر ین علیالکیال وقد فرضا کذلاكء ومن ہنا ظھر نہ عل تقدیرالتعدد لو وجد 
مصنوع لزم امکان احد ھائین ما امکان التوارد وإما امکان ار جحان من غیر مرجح والکل عال و بدا 
الاعتبار مع حملالفساد علی‌عدمالکون قبل بقطعبة املازمة فی الإٰة تھی دلیل افتاعی من وجہ ودلی لقطعی 
من وجہآخر ولاول بالنسبة لی آاہوام والٹانی بالنسہة إلی ا حواص پرقال مصاح الدین االاری بسد لام 
طویل وقال وقیل أفول آقرر ا حجة للستفادة من الب الریمة علوجہ اوجہ ما عداہ وھو أن الالہ المتحق 
المادۃ لاد أن یکون واجب الرجودء وواجب الوجود وجودہ عین ذاتہ عند رہاب الحقیق إذ لو غایرہ 
لکان ممکنا لاحتیاجہ فی موجودیتہ إل غیرہ الذی ہو الوجود فلو تمدد لزم أن لا یکون و جودا فلانگون 
الاباء موجودۂ لان موجودیة الاشیاء بارتباطھا بالوحود فظاھرفساد ااسماء والارض با اعنی الظاہرلانعنی 
عدم الشکون لالہ تکلف ظاعر اہی ٭ 

وانے تل أن ارادة عدم الٹکون أظہر علی ہذا الاستدلال مان ھذا النحو من الاستدلال ما ذعب 
الہ المکا۔ بل اکٹر براہبنہم الدالة علی انتوحید الذی ہو اجل المطالب الالیة بل جمیءھا یتوقف على أن 
حقیقة الواجب قعالی ہو الوجود البحت القائم ہذاتہ ا ممبر عنہ بالو جوب النانی والرجود الءأکد وان 
ا یعرضہ الوجوب أر الوجود فہر فی حد نفسہ ممکن وو 
ومن آشھرھا اه لو فرضنا موجودین واجی ااوجود لکانا 

















دہ کوجو ہہ پستفاد من الغیر فلا یکون واجہا 





فی وجوب الو جود ومتغایرین بامرمن 
الامور وإلا لم یکونا اائینء وما بہ الاءتیاز [ماأن یکون تمام ا حمقیفة آو جزءھا لا سیل إل الاول لان 
الامنیاز لو کان ینام الحق نہما خارجا عن‌حقیقہ قل منہما أاوعن حقبقف 
آحدھا وھو محال ما نقرر من أن وجوب الوجود نفس حقیقة واجب الوجود لذائھ, ولا سیل إلی اانانی 
لان ہل واحدمنہمایکون مر کیاما بہ الاشتراك وعابہ الامتباز ول م رک ۔محتاج فلایقون واجبالامکانەفیکون 
قلمنالواجبین أراحدھر ممکنا لذانہ ھذاعلفء واعترضیأن معن وموجربااوجود نہ 
آلوجود أنہ بظھرمن‌:فستَلكالحقیقة اثرصفة وجوبالوجود لاأن نل . 
لان یظٹھرمن نس قل منہماآئمصفةالو جوب فلامنافاۃ بین اشٹراکھما 
واجیب وأنالراد المرئیقم وسنی قوطم أن وجوب الوجود عین 








لکان وجوب الو جود اترك بی 





ہو جو دین واجی !لو جود قیء جو ب الو ج 
فی وجو بالو جرد تمایزھما متام القی 

حقیقة الواجب ھو ان ڈاتہ بنفس ذاتہ مصداق ھذا الحکم ومذشأ نتراعہ من دون امام مر آخر ومن غیر 
ملاحظۃ حیثیۂ خری غیر ذانہ عالی ایة حیئيذ قانت حقیقیة أو اضافیة و حلییة ہوکذلک قباس سائرصفانہ 











میحث فی تفسیرقولہ تعالی(لرکان روما آمة) ال ۲۷ 





سبحائہ عند للقاثلین پہینرتہا من ڈہل التحقبقو تو ضیح ذللعل مشر ب ماک کاقدتمقل الاص ل مثلانضی!لاصل 
کا *ر۔الصو ری لسم من حبث‌ہوجسہ وۂداتەق لے بتاذاكالشی۔ھو لص لکامادۃ نکذاك قدتعقل واجب الوجود 





بماھو واجپ الوجود وقد تعقل شیا ذاك الشی ہوو اجب الوجود ومصداق الحکم ومطابقہ فی الاول 
حقیقة لموضوع وذاقہ فقط ء وف التانی ھی مع حیثۂ أخری می بللوضوع حقیقة أو انتراعیة 
وئل واجب الو جودل یکن تفس واجب الوجود بل یکون لہ 2 
فی اتصافیانحناج لی عروض ہذا اللآمر ول جاءل بجعلھا سی ع اذا الامر فھی فی حدذانپا ممکنة 
الوجود وبه صارت واجبة الوجود فلا تکون واجب الو جود بذاتہ فہو نفس واجب الوجود بذانہ ولیقی 
علی ذلك ساتر صفانہ تمال الحقیقیة الکالیة کالەلم والفدرۃ وغیرھما ۔واعتر ضآبطا بانہلم لایجوز انؾتزق 
ما بو الاث از آم رأعارضا لا مقوما حی بلوم الرکیب , ول وکرورے 
التەین عارضا وعو خلاف ما ثبت بالبرھانء ولاہن کەوة فہذا امقام شبھة شاع آ ما عر بصة الدقم صیرۃ 
ال حتی أن بەعضہم سماہ لا ہداتھا بافتخار الشیاطین وھی أنہ لم لا پحور أن یکون ماك ٭وہتان بسیطتان 
٭جپولنا الکنہ مختلفتان بتمام اماعبة یکون تل منہما واجبا بذانہ ویکون مفہوم واجب الوجود منتزعا مٹھما 
مقولا علیھا قولا عرضیا ؛وقدر آبت ق :لص الامام علہ الرحة وھا,ولملك إذا أحوات خبرا بحقبقة 
عا ذکرنا ول عليك سر واذ رر 2 لد ذلك [ن ٭فھوم واجب ااوجود لا بخلو 
خارجة أیق حیثیة انت أوەم اعتبار تلك 

۰ این عال این تقرو دآن ہل ما کی لہ جرد حیثیة اتراع الوچوب قھو ممکن فی 
فا وا الاولنلاآن ٭صداق مل مفھوم واحد وءطابق صدقہ بالذات مع قطع النظر عرا 
لاک ان بکون حقائق نعالفز متابنق بالات غیر مشترک فی ذائی اصلاے ولەل قل سلرم 
الامورالتخالفة من ب جامعة لاتکون مم داقا لحم واج 
خلث [نا خا لك مر ما جھة کونہا متیاللة ولوفی مر ابی 
الو جود ااصدری العلوم ہوجہ ءن الوجوہ ہدیمة دنا النظر والبدث ان حم 
قائم بذاتہ ہو الراجب الحق ااوتود امطای الدی لا یشوبہ ع وم ولا خصوص و 
ہذا الوجود لایمکں‌آأن یکون بینه وبین ٹی۔ آخر لہ ضا ےنا الوجود فرضا 
یکون اثنان بل یکون ھناك ات واحدۃ ووجود ا پحات و صرف الوجود 
الذی لا آم مته کنا فرط : 
ذاته سبحانہ تدل علی وحدته جل وعلا اتہی 
ولا پخنی عليك آن اکثر !۸ 
وحمل حینٹذ الفساد علی عدم ا 
الیہ کئیر 







بن ذلك پرجپ 1, 












































یکن تخریج ال الکربمة علیہ 
ايك بالتخریج نکاف واباک ان تقنع لھا 
ہذا المعاابِ ال یلیل اجل من ان یکتفی فیه بالاقناعات الِنبة علی الشہرۃ 
والعادة پواصاحب!لکشف طاپ ئراہ لام بارح علبہ عخابل التحقیق فی ہذا القام ستذ کرہ إن شاء اہ تعالی 
کا اختارہ فی تفسیر قولہتمالی (إذا مذہب تل إلہ ہما حاق واملا بمعضھم علی بعض) تم لا تتوہمن أنہ لا یازم 
من الاینہ نغی الائئین والواحد لإائ نفی آمة تغاہر الواحد الممین شخصا بسالزم بااضرورۃ ان کل واحدواحدہ 








حجة اقناعِة کا ذھ 





)۲۸ ثفسیر روح المائی 
منھم بغاہرہ شخصا وہو أبم من نی واحد یذابر المعین فی الشخص علی الہ طوبق ب٭ قولہ تمالی (ام انحذوا 
آ مة من الارض) وقیام الللازمة کاف تی الواحدوالائشین ایضا ,واسنشکل .ایال بةالکریَة ہن الظاہر 
آنا۔(نغا سبقت لابطال عبادة الام نام لشاراليه بقولہ قعالی ( آمانخذوا آِحة ەن الارض مم ینشرون لذکر٭1 
بعد ء بھی لا تبعال إلا قد اللہ ا حالتی القادر اللدبر النام الالوھیة وہو غیر متمدد عند ااشر کین ء 
( وائن سألتہم من خلق السموات والارض لیقولن اللہ ) وم بقوارن ف آلمتھم ( إما تہدم لقربونالل 
اللہ زلی) فا قالوا ںہ لا تبعللہ البة پوما ثبطلہ اللَیة لم یقولوا یہ وەن ہنسا قیل معنی الَیة لو کان فی السماء 
واللارض لم چا یمول عیدۂ اللاومان : ازم فساد ااءالم لان ملك اللاٰۃ نولون ہما جمادات لا تقدر علی 
تدبیر الما م قیازم فساد العام ؛ وأجیب بان قولہ تعالی ( ام اتخذرا ) ال مسوق لارجرعن عبادۂ الاصتام وان 
لم کن ھا اللالوعیة التانة ٹلان العبادة تھا تلبق ان لہ ذلك وبعد الإجر عن ڈلك أشار سبحانہ إلل أن منلھ 
عاذکر لا نیکون إلا واحداً عل أُن شرج امم الاللہ ہو الواجب الو جرد اذانہ ا لی العالم امرید ااضادر 
ا خالق ا مدبر فمتی أطلقوہ علئی۔ تمازا أو َبرافالٗبذ لابطال ما یازم تیم عل أنم 
ا الله بَالم ما یَصقُوی ۴٣ء‏ آی نرہوہ اکمل ثنویہ عنأن یکون من دونہ قعالی الم 
تر قیب ما بمدہ علی ما قیلہا من شُوت الوحدانیة پو(براز الجملالة فموقع الاضمار للاشعار 
ہم صفاتالکیال التی من جلتہا قنزہہ تعالی عنااشم کا و لتریة افهابق وادخال 
الروعة ء والوصف برب المرش لتا کید التنرہ مم ما فی ذلٹ مق ثریة ا فھابة ء وااظامر آرے امراد حقیفة 
الامر بالانز یہ ع وقیل: امراد پالتعجیب من عبد تلك المہہردات ا سیسة وعدھا شر یکا مم وجود اود 
الم احائق عظمالاشیاں بوااکلام عليه ارعضاکالتیجة ما قبلہ مز‌الدلیلءوقولہ تەال فلا یسش 2 
یکن أن ہکون جواب سؤال مقدر اشی۔ من اثبات توحدہ سبحانہ ف الالوہبة التضمن توحدہ تعسال فی 
احخلق والتصرف ووصف الذفرة باہ ۔بحانہ بمالا ہلبق کأنہ قیل إذاکانالقہ تعا ی ہوالالہ الحالقامتصرف 
علق أوئك الکفرۃ ولم بصرقہم سا بقواوت فاجرب بقولہ سبحانہ ( لا بسٹل ) الخ وحاصلہ أنہ تعالی 
پنبشی حد أن پعترض علیہ فی شی۔ من أفعالہ ِڑھو حکیم ملق لا بفعل ما یردعل۔۔_> الاعتراض 
نمیو م٢)‏ ما یقعاون ویمترض علمءوهذاالهک فی حقہ تعاز عام یمأفالہ سبحانہ ویندرج 
قیه خلق الکفرۃ ر [بحادہم علی ما ہم عايہ. ووجہ۔ حل الال الناشی۔ما تقدم بناء ع ما بشیراليہ ھذا الجمواب 
اللاجھانی آنہ تعالی خلق الکفرۃ بل میم الکلدین علی حسب ما علمہم مماہم عليه فی آھھم لانالحاق 
پالارادة والارادةۃ ممبوقة بالعام واللم نابع للعلوم فبتعلق بہ علی ماہوعلبہ فی مبولہ الغیر انجمول مماب 
استعدادہ اللازی ؛ ود یشیر إلی بعض ذلك قول الشاف 

خلقت العباد علی ما عدت ففی الەلم بچری الف وامسن 
تم بعد آن علقہم علی حسب ذلك کادھم لاستخراج سر مایق بہ العلم التابع للعلوم من الطوع والاباء 
بن فی استعدادہ الازلی وأرسل الرسل ومنذرین نتجرك الدواعی ولک من ٭لك من بینة وبجبا 
من حی عن بین ولا ایکون للناس علی اللہ تمالی حجة فلا پتوجه علی القہ تعالی اعثراض بخاق الکافر وڑنا 























ام وصفه بذلگ 




























عليه الرحة من آیات : 














مبحٹفی نفسیر قولہ تمال (لایسآل عاہفمل) الخ ۹ 
یتوجەالاعتراض على الکافر بکفرہ حیث اھ من توابع اسشعدداہ فی ثبوتہ الغیر الاجعولء وقد بشیر إل 
ذلك قولہ سیحانہ ر وما غلنالم ولکن فانو! آنفسہم یقلدون) وقولہ علیہ الصلاۃ والسلام وفەن وجد خیرا 
فلبحمد الله ومن وجد غیر ذلك ٹلا پلوەن إلا نفےه > وھذا وان گان :ما فِه قِل وفال ونراع وجدال إلا 
اہ معا ارنضاہ کثیرمن ا حفقین والاجلۃ المارفین وء قالالیەض بإنذلك استتناف بیان آنہ تال افرۃعظتہ 
الباھرۃ وعزۃ سلطنتہ الفاھرۂ بث لیس للإاحد من مخلوقاتہ أن یناقشہ ریسألہ ما بفعل من أفعالہ اثر یان‌أن 
لیس لہ شر یك فاللالومیةء وط .پر(ع)لمبادای والساد پسٹلون ما ِفعلون نقیرا وقطہیي آ لانہم ەملوکون 
تعسالی مستعبدون ء وق ٴھذا وعید للکفرۃ ءوائظامر أن افراد عموم النغی جیع الازمان أی لا پسٹل 
سبحانہ فی وقت من الاوقات عما یفعلوخص ذلك الزجاج ہوم القیامة والاول اول ون کان مم الوعید 
علی ھذا أظہر.واسندل بالاة علی آن آفسالہ تعا لی لا تمال بالاغراض والفابات فلایقال ڈسل کذا لکذاإذ 
لو قائت ممللة لکان الہد ان بسأل فیقول ل فملہ وڑل ذلك ذھب الاشاعرۃ وم علے آدلۃ عقلِة ابا 
وواوا ما ظامرہ التعلیل با حل علی ا مجاز أو جعل الادلۂ فیه للعاقِة, ومذضعب ا طاتریدیة ای شرح القاصد 
والمعترلة آنہا قملل بذلك والیه ذھب ا طنارلة نماقال الطوفی وغیرہ٭ 

وقال العلامة آبرعبد الہ مد بن أبی بکر الد شقی ا ہل المعر وف بابن 
اللہسبحائہ وتعالیحکم لا بفعل ڈیا عبثا ولالغیر مەنی ومصاحة وحکہ: ھی العایة القصودۃ بالفمل ہل أنعالھ 
سبحانہ صادرۃ عن حکمة بالفة لاجاھا فعل ء وقد دل ہلامہ تعالی وکلام رسولہ پا علی ہذا نی مواضع 
الانکاد تحصی ولا۔پیل إل اسقیعاب افرادھا فنذ کر بەضآنوامھا وساق ائنیزوعشر بن نوعا فی بنعةعشرۃ 
ورقة م قال: لوڈھیٹا نذ کر ٭ایطلع علیہ أمثالنا من حکلة القہ ثعالی فی خا.ہ وامہہ لزاد ذلك علی عشرۃ 
آلاف موضع مم قال ؛ وہل (إبطال ا سکم النا۔بات والااوصاف التی شرعت اللاحکام للاجلھا إِلا ِبطال 
الشرع جملہ؟ وہل یکن فقیھا عیل وجہ ا8رض أن یتکام فی الفقہ مم اعتفادہ بطلان الک والنامیة 
والنعلیل . قصد ااشارع باللاحکام مصالح العیاد؟ مم قال : والحق الذی لابچوڑ غیرہ ہو اه سبحانہ یفعسل 
ىشیثنہ وقدرتہ وإرادہ ویقعل مایفعل بأسباب رح وغابات مودة ووقد أودع المالمەن الفوی والفرائز 
عابہ قام ا حلق والام وھذافول جھور أعل الاسلام . وأ کثرطرائف النظاروہوقو!الڈدھاء فاطة 

والظاھر ان ابن الغم وأضرابہ من أھز الہ ۃ الما لا لمصس 
لواحد الضدین بالوقوع محض تماق الارادة بالم میا اشھور وحقةو امعتزلۃ کاب السن , واانظام .وا جاحظ 
والعلاف . وابی القاسم اباخی . وغیرہم بقولون : [ن الەل بترتب النقع عل ایجادالنافع ھو الخمص النائم 
بالوقوع ویسمون ذلك الەلم بالداعی رہوالارادة عندم .واورد علیہ أن الواجب تعالى موجب ف تعلق 
علبہ سبحانہ مع المەلومات فلو کان امخصص الو جب للرقوع ہو العلم بالذەع کان ذلك اشخص لازما 
لذاتہ مال فیمون قعلہ سبحانہ واجبا لام خارج ضروری للفاعل وھو پنافیالاختیار باللعی الٛآخص هطما 
فلایکون الواجب خاراً پہٰذا للعنی بل بل إل ماذھب الپہ الفلا۔فة من الاختیار الجامعللایجاب ولاہرد 
ذلك علی القائلین بأن لخصص ہو تعلق الارادۃ الازلیة لان ذلك التعاق غیر لازم لذات الواجب قساتی 
وژن 6ن ازلیا دائما لامکان ملقھا بالمند الآخر ہدل الضد الواقیء نسمپرد علیهم مایصعب التقصی عنه عا 
















































۰ تفسپر روح !انی 
ہو مذ کور فی الکتب الکلابة واورہ نظیر ماذ کرعی ا نہمذہیرا إلی التعلیل و جملوا العلم بتر تب 
الصااہح علة لتعلق الملم بالوقوع فلایقسنی مم القول بقون الواب ثعال مختار بالمەی الآخص لانالناتہ 
پوجب العلم وااەلم یوجب تعاق الارادۃ وتعاق الارادة یوجب الفمل ولاخاص إلا بن یقال : إن إبحاب 
الللم بالتضم والمصاحة لتعلق الارادۃ نوع ءندھم بل ہو مر جح ترجیحا غیر بالغ پی حد الوجوب وماقیل 
3 پان المرجیج ال حد الرجوب جاز وقوج اراہج فیوقت وعدم وقوعہ ‏ وقے ۔آخر مع ذللدااریم 
ان کان اختصاص احد الوقتین بالوقوع بانضمام ٹیہ ہآخر إلی ذلك اللرجح لم یکن ا رجح ٭ رجا ولا 
یلزم ال جیح ٭ن یر مرجم بل یلزم ترجیح المرجوح عدمہ فی الوقت الآخرللان الوقوع کان راجحاہذل 
المرجع فداوع بوجھین إلا آنہ [ھا ری فالەلة التامة باانسبة إہەلوفا لاق الداعل الختار باانسبة إلیفعاہ 
فان إن رید ازم الرجحان من غیر مر جح کاہو اللازم فی المله التامة فمدماللزوم ظاہر وإن‌آرید اللتر جرح 
ءن غیر مرجح نبطلان اللازم فی الفاعل آکفتار ماوع و إِلا ھا الفرق بین الفاعل المرجب وا ختار ؛الثانی ان 
! مرجم باائسبة إلی وق ر ٤سا‏ لایکون مرجعا بالفة إلی وقت ۔اخر ہل نایا البم-لحة فلایارم ترجیج 
ار بل یلوم تریح الراجحح فی ظلوقت وعو شدالی عالم یم ااصااح 
اللاٴةة بالاوفات علق [إرادت اوقرع قلمکز وقعلترتب ااصالب‌للائقة بذاك ااوقت علی عدمه 
فلا زشکال ء وہذاعو ااعوڈ عایه إذ ثقائل ان پقول ہل الااول انترجیع امرجوح مستحیل فیحقالواجب 
الحکیم وإن جاز فیحق غیرہ من افراد القال بالاختیار ہ 

بهذاووقع فو کلاملفلاسفة أنأفدال لى تمالی غیر م۔للة بللاغراض والغایات ومرادم علی ماقالہ باضھم 
نی التعلیل عن فعلہ سبحانہ ا ہوغیر ذانەللانہ جل دآقہ تام الفاعلیة لابتوقف فبھا علی ش۔یرہ ولایلرم ەن 
ذلك ننی الفایة والخرض عن فملہ تمالی مطلھا ولذا عحآن لوا بنظام اخبر الڈی ہر ءین 
ذاتہ تعالی عل غائیة وشرض ف الابحاد ومرادہ بالاقتضاء فی آوغھم فی تعریف الەل الغائة مایفتضی فاعابقة 
الفاەل مطاق عدم الانفکاک (کتہم تساموا فی ذلک اعتماداً علی فرم ااندرب فالعلوم وصرحو! بانەتعانی 
لیس لہ غرض ف ا امکنات وقصد إلیمنافمھا لن قل فاعل بفعل لفرض غیر ذانه ٹھو فقیر إل ذِك الذرض 
مسٹکنل بہ والملگمل بجب أن بکرن شرف فذرض الفاءل بجب أنیکون ماہوفوقہ وإن فان محسبالفان 
ولپس لہ غرض فبادونہ و حصول وجود الم کنات منەتعالی ٭‌غاية من الاتقان ونپایة من الاحکام لیس 
إلا لان ذاتہ تعالی ذات للاتحصل منہ الاشیاء إلاعلی امم ماپقینی و ہام ہامکن منالمصالم فالواجبسیحانھ 
عندم یازم من تعقلہ لذاقہ الدی ہو عبدا کل خبر وال حصول الم کنات علی الوجہ الام والاظام الوم 
واالوازم غابات عرضیة إِن آرید ایذنعنی فاعلیةالنفاعل وذائیة لن آرید بچا مایر تب علی الفع ل تر:با 
ذائیا لاعرضیا کوجود مبادی۔ الشر وغیرھا فیالطابائم الیولانیة شم نا آنە تعانی غایة باللەنی الذی شبر (لیه 
قھوغارة پمعنی أن جیم الائیا۔ طالبة لہ منشوقة إلیہ طہعا وارادة لانہ لیر الحض وا مەشوق الحةیقی جل 
جلالہ وعم والہ ہ 

والشکا۔ !نأ مون قد حکوا ہب یان نور امش ق فی جع اموجودات عل قفاوت طبقاتہا ر اولا ذلك 
مادار الفلكث ولاامہتناز اللك فسبحانہ من الہ قاہر وہو الڈول واللآخرء ونام الکلام فی ہذا امقام علی 

















أحد التساو پین أوا مرجوح ف: 




































مبحثشنف تفسیرقوطاتعال: (اقترب لناس حسایمم) الخ ۳٦|‏ 

مشربالمنکامین والفلافة بعالبم مل . وقرأ الحسن(لاوسل . ویسلون)نقل فتةا مز ل السین وحذٹھا 
وقولہ تعال لام لّوا سْ هُونه لف اضراب واتقال من اظمار بعلان کون ما ائخذوہ.المة حقیقة 
باظٹھار خلوھا عن خصائص الایة النی من جلتہا الانشار واقاة اابرھان القطی علی استدالة تعدد الالہ 
مطلقا وتفردہ سبحانہ باللالو ہی الی بطلان اتدادہم تلك الالمة مع عراٹھاعن تلك الخماثلص پالرۃ شرکاء 
لہ تعال شأنہ ویکیٹھم بالماثھم اقامة البرھان علی دغوام الباطلة وتحقیق أن جیع الکۃ 
بحقیة التوحید وبطالان الائ لہ , وجوذ أن پکرن ھذا انتقالا لاظہار بطلا‌ن الآفة 
بطلان الآمة الارضیق والممرة لانکار الاتخاذ المذ کو روا۔تخباسحہ وامتعظام یر اه 
با تعالی معلھورشٹو نہ اللِلة الموجیة لتفردہ بالّالرعیة ءا مق ەع ظاھور انھا عاریة 
عن خواص الالوعبة باالکابة ٭ 

فی یم مم بطربق البکیت واللغاماغجر لا 












ہل ائخذوا متجار 
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ک علی ماندعونہ من جھة تم الصریج 





الاغمار بان مر ہانا ضر ب مز الت کم ۰- قفا ٍ2 ( نادان من می و دق مق قیی یہ کہ إنارۃ لبرھانہ 
إشارۃ إل أنہ ہما نعاقت بہ ال ختب الال ِتقاطة بیج لممعلی إقامة الیرھا ن لاظوار کل عبرم آی 
عذا الوحی الوارد فی ان التوحید الاضمن للہرھان القالم کر أمی وعظلہم وذ کرالامم السالفة قدآقنہ 
نأقیمزا آتم انا برمائکء واعبدلفظزد تار ڑیکنفبتلف ا موصول علی اموصول المسندعی للاسحاب 
لان کون المشخص ذکر من ممہ ظاہر وکونہ ذکرمن‌قبلہ باعتبار اتحادہ بالحقیقة ممالو حی‌الۃضمن ذلك ٭ 
وقیل : المراد الذکرالک:اب أی ھذا کتابآئزل عل می ومذا کتاب از لعلأمم الانیاء علیھمالسلام 
من الکتب الثلائة والصسف فراجەوھا وانظروا ہلفی واحد منہا غیر اللمر بالتوحود والنہی عن الاشراك 
ففیہ تبکیت لم متضمن لنقیض مدعائم وقرؿ بننوین ذکر الاول والٹای وجعل مابعدہ منصوب ا‌حل عل 
الفمولیة لہ للانہ مصدر وأعالہ ہو اللاصل نو راوإطعام فی یوم دی مسنیة یقیا)٭ 
وق بی بن یەمر. وطلحة بالتتوین وکمر میم(من) فھیعلھذا حرف جر ومع مجرورۃ جا دھیاسم 
پدل علی الصحة والاجتماع جءلت ہنا ظرفا کقبِل وبعد فجاز إدخال من علیہا 6ا جاز إدعاھا علیھما للکن 
دخوفا علیبا نادرم ونص ابو حیان آنباحیلانہ بجعنی عند , وقبل: من داخلذ علی موصوفا ای عظة من کتاب 
معی وعظة من کمتاب ھن قبؤء وأبوحاتم ضف ھذہ 'فرانة ما فیہا من دخول من علی مع ولیرلہ وجیا 
وعن طلحة نہ فرأ(عذا ذ کرمعی وذ کرقبلی)ہننوین(ذ کر)إسقاط( نوقر ات فرقنمذاذ کمن)بالاضاظ 
و کر ہن قبلی بالننوین وکسر ابو قولہ تعالی :لہ ٢‏ لم اضرابمن جھنہ تعالی 
غیرداخل قی الکلام الاقن واتقال من الام ر یک مطالمة البرھان إل بیان أن‌الاحتجاج علیہم لانغم 
لفققدھ الف بینا لی والباطل ہر ۰ رم تاج لذلك رون ٤ء‏ ۔نمرون علی الاعراض عنالتوحید 
واتباعالرسوللا یرعوونعماہم علیہ من‌الغی والضلال وإن کررت علیهم البینات والحجج أو فہم معرضرن 


















۳۴ تفسیرروح الملی 
ھا لی علیھم من البراھین العقلة والنقابة ھ 

وقرا ا ہن . وحید . وابن حیصن(احق)بارفع علیأه خبر مبندا محذوف لی موالحق واج لے معترضة 

پین السبب والمہب ا کیدا لربط پینہما ء وجوز الزعخشری أ, 

تقول ھذا عبداقہ الحق لاالباطلء و اظاھرأنہ منموب عارآنہ 


پکون اللنصوب أیضا علی معنی النأ کیدکیا 
ول بہ لیمدون والعلم ععق ار ٭ 








ونولہ تەالَوَمَاارْ رو لال نو ح الیہ ان لال9 قادبدون ۲۵ اس 
سبق ءن آی التوحید وقد یقال إن فیە تممما بعد تخم پص|ذا آرید من (ذ کر مزقرلی )الکتب اٹلا ءءو ناکان 
(من رسوڈ) عاماعمنی کان ہناش لفظ وہ من أفرد علالفظ فی نو ح الیہ ُم جمم عل الام و(فاءہدون) 
ول یات انت کیب قاعہدتی وہذا بنا۔ علی أت (فاعبدون) داخل فالموحی وجوز عدہالدخول علی الأآمر لہ 
صلى اللہ نعل علیہ وسلم ولاعتں وقرأ اکثر السپة (یوحی) دلیصیغة فعول, وآیاما کان 
غصینة ااضارع لمکایة ا حال اماضیة امتحضارا لصو رۃ الوحی لو 
غریق من !اشر این لاظھار بطلاٹھا وبا 
اللاطلاق ومم حی من مبراعة قالوا الملا مک4 بنات اللہ ۔بحانہ و تقل الواحدی أن قربشا وبمض العرب 
موی سلامق,وخزاعقہ وی مایح قالوا ذالڑھ 

وأخرج ابن المنذر . واہن انی حاتم عن قتادة قال: قالت الیبود إناللہ عز و ج لصاہرالجن فکانتەینھم 
آلملاکۃ نقرلت وا مشھور اللاول ”و لی مشنعة علی ظل من نسب البہ س,حانہ ذلك کانصاری القاتاین یی 
ابن اللہ وآلیھود القائلین عزبر ابن القہ تعالی لق مابقولون علوا کببراء والتمر ضامنوان الرحالیة 1 
ما۔واء تعالی مربوبا لہ قەالی لا ہرازکیال شناعذ قالتہم الباطلة ل ش 
اللائق بہ علی آن السبحان ٭صدر سیج ای بعد ان اسبحہ قسبیعہ علی ١أ‏ عل لتسبیج ر 
المباد أوسبحوہ تسییحہ , وقولہ تعال لی عم اضراب وابطال ما قالو( کان قبل: ایت املامکہ 5ا 
قالوا بل ہم عباد ەن حیث آنہم مخلوقون لہ تعالی فہم ءلک سہحانہ والولد لا ہصح تندا۔ کہ ہ وفی قولہ تەالی 
مک لی مفر بن حندہتھال ب عل لن اخلطموقراکرہة کر: ون بالقشدید مل اْقول) 
أی لایقولون شیتاحتی پقولہ تعال او یأاەرتم ہ کا ہو دبدن العببدااز دبین فذیہ تذبہ عل قال طاءنہم وانفیادم 
لامرہ مروجل وتأدہمم ممہ فدال والاص للا بب قوظمقواہ تعالزفا۔ 
لسبق وم قولہ سبحانہ ء:زلة سبقھم زیاہ عر وجل اپرید تتزبھہم عن ذلک والتنيہ علیغاة اس توسان الس 
الممرض بہ للذین بقولون مالم یفلدتعاللم وجمل القول ‏ لالسبق وآ لله الق یسبق بماوآنیت الام عنالاضانة 
إلی الضیرعلی مانھب الیہ الکوفیون للاعتصاص والتجافءنالنکرار۔وقری*(لا بسبقواہ) ؛ضمبا۔+لوحدۃ 
علی نہ من باب الالیة یثال ۔ایقنی فضبفتہ وأ۔ہقہ ویاوم فیہ ضم عین افضارع ءالم نکن عبنہ أولامەیادہ 
وفیہ مزید استھجان للسبق واشعار بان من سبق قولہ فولہ تعالی غفد قصدی اخالبتہ لەالی فی السبق وزیادۃ 
تی حائق عم بیانآن ذاكنعندم بتر4اغبة ہمد لل‌الیققای یو مصدورہعنھم ارہ یل 4۴۷ 


















ره ۔ بحائہ عن ذلك اثر 





ارہ جعل و علا عن الشرکاء ٭لی 
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مبحث فتفسبرقولەتعالی یسل مابینا: ریھم) الخ ۳۳ 
تبعیتھم لہ ۔بحانہ یٴللاقرال کآنہ قیل ہم بامرہ یقولرن وہامرء یعەلون 
اء أنفسھی فالحصر اا۔تفاد من تقدیم ا مار بالقسبة إلی غبر أمرہ 


استناف ۳ تملِلاماقِلہ وتمھیدا ما 
0 








تعای وک 
بمدەکاہ قِل انما لم یقدموا علی قول ار عرز و زا ۶ قمالی لہ سبحان نہ لایخ عل 
فلا پزالوز پرافبو نأ حوام حیث أنہم یەلدون ذلك ف ولا نال مس ار یکچ اقہ تدال أن بشغم ۵ء 

وہوکا أخرج ایں ج پر . واہن المنذر , و اابیوقی قی البمٹ . وابن‌أفی حاخمءن !بن عباس سر قال لال 
ملا اقہ وشفاعتمم الاستنفارم وھی کا فالصحہح ا کونی الدیا والآخرۃ ولا تمس لل 


+اضیر ارَآخ رز 














ترلة فالایَة علی 
آن الشفاعق لا کون ل٦صحاب‏ الکاثر ہانھا لاندل علی ا کدثر مان لاشفەوا۔انلاتر تضی الدفاعذلء مم 
آنذعدم شفاعۂ الللاکہ لا قدل علل عدم شفاعة میرم لإ تم ك مم ذاك من مہ )ای بەیب خوف 
عذابہ عز وجل لمُطفقرقَ ٢۸‏ کی توقمون من امارۃ ضعیفة کالتون علی حذر ووقبة لا یأمنون مر اللہ 
قال: فن تعایلیة والکلام علی حذفمضاف, وقد یراد من‌خدیتہ تمال دلك فلا حاجة الیہ ہ 

یل: بجتمل نیکون للمٰی نہم بخشون اللہ :سال ومم ذلك بحذرون ٭ن وقوع تقصیر فی خشیتیم 
وعلی ھذا نکون (ن) صلۂ مشفقون, وفرق بینالحشیة والاشفاق ,آنالاولخوف مشوب تعظیم ومیابة 
ولذلك خض بہ المذاء فی قولہ تعال ( ما پَ من عبادہ المذاء) واڈاق خوف مح اعتناء ویمدی من 
کما یعدی الحوف وقد یعدی بعلی بملاحظاة الحمنو والمعلف , وزعم بعضہم آن الحشیة ہہنا مجاز عسبہا 
وأنافراد من الاشفاق شدۃ الخوف آی رم من عھابنہ تعال شدیدو الو وا لحق اه لا ضرورۂ لارتکاب 
الجاز ء وجوز أن یکون العنی وم عائفون من خوف ت سذابہ عالی علیأن منصلة ما یمدھا واضافة خشیة 
إل للضاف امحذوف من إضانة الصفة إلی الوصوق أی خائھون من المذاب اخوف, ولا پخفی قافبہ من 
ااتکلف المستغنی عنہ مشم ان ھذا الاشعاق صفةھم دنیا وأخری ڈابشعر بہ اج3 الاحیا ء 0 کو اعت 























ومررت بحبر پل علیہ السلام وہو باملا الا علی ملقی کا ملس البالی من حشبة اقەتماللء لإومن‌یقل 
ای من‌اہلائکہ علبہمالسلامء وقیل من ا لاق والاول هو الدی یقنضبہ السیاق إذ الکلام ف اللا 
علیھم اف ور وفی کونہم بمعزل ما قالوہ فؤحقہم ٤‏ وامراد ومن یقسسل منھم علی سەیل الفرض 
اه من 5و8 ایمنجاوراآ إباہ تعال ِمَهَِكٌَ) انی فرض قولہ ماذ کرفرض حال لڑ نز :* جانم) 
کمائر رعن الضحدك 
اعثیار الفرض وقالا: [نالآیة خاصة بابلیس علیہ اللمنة فان دعا إلعبادۃنده وشرع الکفرء والمعولعلیه 
٭اذکرناء وفیہ من‌الدلالذ علقوۃہلکو تہ تعالی وعوۃجبروتہ واستحالۂ کون الملالکہ بیٹ‌یٹونم فی حقام 
عایتوم آولٹگ الکذرۃ مالایئی ء 

وقرأ آبو عبد الرحمن اللقری (نجویہ) بعضم النون آراد نجزئہ بافممز من أجزانی کذا کفانی مم خفف 

(م - ج۹۷ ضر روح اطعاف)] 











ن ولا یغنی عنہ ماسبق من الصفات ااسنیة واللافمال ا ارضرة 











۳٣‏ ثفسیر روح المائی 
زی الین ۹ک مصدرتشیھی م وکس لضمون ماقبلہ ای مثل 3لا راءالفظیع 
یضعون الاشیاء فغیر مواضھا ویتعدونأطوارھء وااقصرالمستفاد منااتقدم بعتبر بالسبة 
ل النقصان دون الزیادۃ أی لاجراء أنقص من )215 ادن كتَرُوم تجپیل لم بنقصیرع عن التدہر 
فی ال بات التکوینیة الذال علی علبم قدرتہ وتصرفہ وکون جمیم ماسواہ مقھررا تحت ملکوتہ عل وجھ 
یتقعون بہ ویمامون آن من کان کذك لایخی أن یمدل عنعیادتہ إل عبادۃ حجر آو تحوہ سا لایضر 
ولا ینفعء وا ھمزۃ للانکار والواو للمعلف عل مقدر. وقرأً ابن کثیر , وحید , واہن حیصن بغیر واوء 
والرق بة فبیذایأم پتفکروا واریمدوا ا( أََاَسُوات وَالأرش 6ا5.) ااضمرالسموات والارض:والراد 
من السموات طالفتھا ولذا نی الضمیر وم یجمعء ومثل ذلك قولہ تمال (إن اللہ :سك ااسموات والارص 
أآن ترولا) و کذا قول اللاسود بن یعفر : 
[ن الٍِےة وا حتوف کلاھدا ‏ دون الحارم برقبان سوادی 

بوافرد ا حر اعنی قولدقعا ی رم وا یڈن للانہ مصدرء واحمل إمابتاويلہ مشتق اولقصد الباانة و 
بتقدیر ماف أی ذای رثق وھو فالاصل الٹم والالتحام خلقة کانأمصنعة :نہ ارتفاءاالتحمة محعل 
الماع . وقرأ الحسن , وزبد بن‌علی . وأبوحیرۃ,وءیسی (رتقا) ہفتح التا وھوامم امر توق ڈاانقض واللقض 
فسکان قیا۔ہ أن پٹی منا ابطابق الاسم ففال!لزمخشری : هو عل تقدیر موصوف أی اتا یئا رتقا وٹیء 
اسم جنس شامل القلیل واالکثیرفیصح الاخبار بہ عنا انی کا خمعء وبستہ آئہ قحال الرتقیة لائمدد نیہ و 

وقال أبوالفضلالرازی: الا کثر فی ہذا الباب أنیکونامتحرك منہ اسما یمنی المفعول والسا کن مصدرآ 
وقد پکوتانمصدرپن ہ واللاو ینا کونہما کذللکوحیئذ لاحاجة لی ماقالہ الزمخشری ف تو جیەالاخبار ہوفد 
رید بالر تی علی ما نقل عن ادس الاصفہانی حالقالمدم [ذلیس‌فیه ذوات تمبزۃ فکان السمو اتوالإ٦رض‏ 
أمر واحدمتص ل متشابہوأریدبالفتق و أصلہالفصل ق ولہ تعالی و الا بجادحصو!التمییزوانتصال 
بمض الحقائق عن البعض یہ فیکون کقولہ تدای ( فاطر السمو ات والارض) بناء علی آراے الفطر ال 
وظاھرہ نی تمایز اللعدومات ء والڈی حققہ مولاتا الکورانی فی جلا الفہوم وذب عنہ حسب جہدہ 
أن المعدوم الکن متمیز فی فس الامر لالہ متصور ولا یکن تصور الٹیە لا إتمیرہعن غیرہ وإلا لم 
یکن ہگونہ متصورا اون من غیرہ ولان بەعض المدومات قد یکون مراداً دون بەض ولولا الشمیز بینھا ما 
عقل ذلك إذ القصد إلی [اد غیر التمین متنع لان ما لیس ہتمین فی نف لم ہتمیر القصد الپ عن القصد ل 
غہرہء وقد یقال عھذا فی تلك الارادۃ عدمتماپز الموات والارض فیحالة المدم نظرا إل الا رچ 
المشاہدہ وا پاماکان نمی الیة ام یعل۔وا أن السموات والارض کانتا ممدومتین فأوجدناہماء ومعی عدھم 
بڈلك تمکٹھم منالعل بہ بأآدنی نظر للانہما مکنا ‌والممکن باعتبار ذاقہ و حدھا یکرن معدوما واتصافہیالوجود 
لا یکون لا من واجب الوجودھ 

قال ابن سینا فی اثقالة الثامنڈ من (إفیات الشفاء ؛ سائر الاشیاء غیر واجب الوجود لائستحق الوجرد بل 




















۳٣ 
ہی ف انفسپا ومع قطع اضانتھا الی الواجب ستحق المدم ولا یمقل أن بکون وجود السَءەوات والارض‎ 
مع آمکانہما الضروری عن غیرعلةء وأما ماذھبِ الیە ذەقرطیس نأنوجود العالم ماکان بالاتفاق وذلك‎ 
لان عبادیہ أجسرام صفار لا ٹتجراً لصلا تھا وھی ءبلوثة فی خلاء غیر متناہ وھی مثداة البلبائع عتلفة‎ 
الاشکال دائم الحرئہ فانمق ان تضامت جملۃ منھا واجتمعت علیەیئثة مخصوصة فتکون مھا ھذا العالم فضرب‎ 
من المذیان: روافقہ عليه عل ما قیل ابناذفلس لن الاول زعم أن کون ا یوان والئبات لیس بالائتضاق‎ 
وھذا زعم أن تکون الاجرام الاسطلفسیة بالاتغالق ایضا إلا أن ما اتفق ن کان ذا ہیئف اجتیا بة علی وج‎ 
یصلح البقاء وائنسل بقی وما اتفق إنلم پکن کذلكک لم بیقء وہڈا ا ذ پان بمید من‌ھذا الرجل فانہم ذ کرو!‎ 
آئہ من رؤساء یونان کان فی زمن داود علیہالسلام وقلقی الع مه واختلف إلی مان الحک واقاییں منه‎ 
ا حنکمةء مان وجردھما عن‌العلة حادث بل الەام دوس منە وغیرہ حادث حدوا زمانیا باجاعاطدین‎ 
وما یتوم من بعض عبارات بعض الصوفیة من‌أنہ حادث بالذات قدبم بالزمان مصررف عن ظامرہ إذہم‎ 
والفلاسفة فی ٭ذہ ال أٰلة ملى ثلانة آراء قجماعة من الاوائل الذبن م‎ ٠ ال من ان یقولوا بہ ما آنہ کفر‎ 
اساطین من الملطابة وساءیا صاروا إلی القول محدوث موجودات الال مبادبا وبسائطہا ومر کباتھا وطائنة‎ 
پنیےة وأصحاب الرواق صساروا الی ندم مبادیپا من العقل والنەس والممارقات واابساط‎ 
سطاتہ وا رکبات فان المبادی عندہم فوق الدھر والزمان فلایتحقق‎ 
آرسطو ومن تاہمہمنئلامذنہ‎ 




















فیا حدوث زمانی بخلاف 





دون 
ا کیا الی ہی تحت الدھر والزمان ومنعوا کون ا کات سرمدیق, 





ان الال وم و ناخ رکاتالورة سرعدیةء وعذا, ناد ا عل بد اعوردمہ والاق ذکر فالا-خاران! مالین 








ناذقفس ۔ اف غورس,وسقراط وأفلاطون: 0 آرععاز ران للون بعاقال ٭ااتیا۔ اء علیہم ااسلام و أتاعھم 
من حدوت العالم بیع جواہرہ وأمراضہ وافلاک واملا ؤ وبسائعہ وم کباتہ م ونقل عن کل کات 
تید ذلك ‏ وکذا نقل عن‌غیر آولتگ من الفلاسفة وأطال الکلام ففھذا امقام ہو لولاغافة السا مةلنقذی 
ذلك وامل اقلِ بتا منه فی محلہالالیق بہ إِنشاء اه قعالی ‏ وجاءعن ان عباس فیروابة عکرمة , والحسن 
وققادة . وابن جبیر أن السموات واللآرض٤انتا‏ شیتاً واحداً ماترقتین نفصل الہ تعالی بیتھما ورقع الہیاء 
إلیحبث هی واقر الل٘ارض ‏ وقال کمب: خلق الہ تعا ی السموات واللارض ماتصقتین مم غاوز ریا نتو۔ 2 
ففشقہما , وعن الوسن خلی اللانمال اللارض فموضع بیت ا لقد س کبینة الفھر علیباد عان ملتصق بہاشم اصعد 
الدخان وخلق منہ السموات وأمك الفھر فی موضمھا وبسط منہا الارض وذلك قولہ تمالی ( ڈاتا رثضا 
نفتقنامما) فجمل سبعسموات؛ وکذلك اللارض کان مرتفة طقذواحد قافتقرا اجملیا سبم أرضینے و افراد 
من لعل علی مذہ اللاقوال الشکی منہ ایض إلا آن ذلك لیس بطر یق النظار بل بالامتفسار من عفاء أعمل 
۔. الکتاب !لذین کانوا بخالطو مہم ویقیاون آفوا مم ؛ وقبل بذلك آو :طالدة الکتب الماویۃ ویدخل ہا 
القرآن رو ا نفسہ وف ذلك دغدغة لائحنی ء 
بوأخرج ان‌النفر, وابن آفی حاتم ۔ وأیوفیم قلیة ٭ن طریق عبدالقہ بن دینار عن اہن عمران رجلا 
آثاہ فسالہ عن 9۱ة ال آذھب إل ذلك الشیخ فا-ألہ مم تمال فاخبرتی وکان ان عباس فذھب اليہ فساألہ 




























۳ تسیر روح العاق 
فقال مکانت'لسموات رۃقالافمطر وکانت الار ض رنڈ الا تنیت فیا غلق تما للارد نبامطررقق 
ہذہ بالنبات فرجم ال جل إل ان عم رد آخبرہ فقالایں حر: الان دلیت نان ےب اس قد أوتی فالقرآن عدا صدق 
اپن‌عباس ہکذاکائتب وروی عنہ ماہو نی ڈلکگ جماعة عثہم الحا ٤‏ و صححه وإلِه ذھب ! کثرالفسربز ء 











وقال اہن عطۂ : ھو قولحسن پمع العبرۃ والحجة و تمدیدااتعمة ویناسب‌عایذ کر بعد والرتق والمنق 
مجازبان علیہ با ہماکذلك علی اثو جەالاول ء وااراد بالہ۔وات جھةالملووسما. الدنیاء والم باعتبار الافاق 
آو من باب ٹوب أخلاق ے وقیل وع لی ظاہرہ وانکل من السموات مدخل فی المطر ٤‏ والمراد بالرف بۂاللم 
امن وعل انکفرۃ بذلك ظاھر ء 
ِ تمکون ار یة ؛ِصریة وج لھا عللیة ڈول و من الءید ماتقل عن‌بمض عذاء الاسلام‌آنالرتقی 
انطاباقی منعطقی ا لح رکتین الاو ی والائیة ا اوجب لطلان الممارات وفصو لالسنة والفتق امتراتھما المقلضی 
لامکان المارۃ وتمیز الفصول بل لایکاد وصح عل الاص ول الاسلامبة القأصلرا ااسلف الصالح ۃالابنی ٭ 
نی سیب عطاف عل(انالسموات) الخ ولاحاجة إل: کلف عطلفہ 
دی لمفعول واحدء ومن ابتداثیة والماٴ هو المعروف أی خلقا ءنالاء 
. وتل ذلك من الکلی ‏ وجماعة ویزیدہ قولہ تمالی زواقہ حلق 
ان من عاء) ووجہ کون الماء ع,داً ومادة لاحبوان وتخصیصہ بذلكگ أنہ أعظم موادہ وفوط احتیاجہ 
یمرنہ ولابد من تخصیص العام لان الاک علیہم ااسلام وکذا الن احاء ولیسوا 
ا ولا عتاجین اليه عل ااصحیح ھ ۱ 
ا ممی خلقنا قل نام من الماء فبدخل النبات و یراد با حیراۃ النەو أو تحوہ ء ولمل من زعم 
أُن فی الثبات سا وشعورا ابقی ا حیاۃ علی ظاعرھاء وقال قطرب. وجماعة : اذراد بالا۔ النطفة ولا بد من 
التخصبص ا سوی اڈلانکہ علیوم السلام والن اہتنا ہل بما وی ذلك وا یر انات الخاوفة من غبر تطفة 
کا کثر ا حشرات اللٗارضبق , ویو زآن پکون ا لعل عم التصویر التعدی لقع این دهما عناز کل* ومن الام) 
وتقدیم الملفمول ا؛انی الاھتمام یہ ومن اتصالیة ہا قیل ق قولہ پا و ما آبامن مدولا الددمی ہ والنی 
صیرنا لی شوء سے عتصلا بالاہ ای مخالطا لہ غیر منفك عندے وامراد انە لا عیا دو وجوز أبو البقاء 
على الو جہ الاول أن یکون المار وا جرور موم اغخال مز( کل) و<ءل‌الطیی مز على ھذا ییائِة 
کون قد جرد من اماء لی عبالغۂ کأنەھوء وقرا حید(حیا) بالنصبع نہ صعة (خل) آو معمولنا 

















وقولہ تعال طوَجَعلا نَامًاء 
عل فقناء والجعل بہعنی اخحلق ا 
کل حبوان آی متصف با حباۃ 


کل دا 




















والظرف ‏ تلق بماعندہ لاعیاء والئثیء مخصوص با لیو انلانہ اللوصوف باغیا وجوز تممیمہ اللبات ہ 

وأنت تعلم آن منالناس من یقول : ن قل شیء من العلوبات والسفایات حی حیاد لائقة بە وم الین ذھبوا 
ال أن تیج الاشہاء المفاد بقولہ تعال ( ون مزشی۔ إلا پسبح محمدہ ) قال لاحای : و[تا 
من تخصیصااشی۔ ابضا اذ لعل منالماء ہل شی۔ سیا ول آفف علی مخالف ف ذلك مناء نعمنقل عن ثالس 
اللطی وہر آول من تفلدف ملطیة ن اصل ا مو جودات الاء حیث فال: اما, قابل تل صورۃ ومئہ ابدعت 
ا واہر تھا من السماء والارض اتہی ە 




















ل(وجع انان ال رضروامی) الخ ۷ 
ہالماء الو جود الانیساطی!لمبر عنہ فی اصطلاحالصوفٰة 
التفس الرحمانی ء وحینبذ لوجمات الاشارۃ ال وۃ ال ذلك عندم م یبمد لف َوسُونَ ۰ پچ إنکارلمدم 
[مانہم اللہ قعالی وحدہ مع ظہور ما ووجبہ حنیا من اللآیاتم والفاء للەمطف علی ەقدر بستدعیه الانکار ای 
یعامون ذلک فلا ژمنون لإ وجَعلنافی الازض رُوامی)) ای جبالا ثوایت جمع راسیة من رسا الشیم إذا 
یت ورسیی ووصف جمع اپذکر بحم الو العقلاء عا لا ریب فی صحته (ادلكتم) ی 
کراة ُن تتحرك وتضطرب ہم او لثلا تمید بہم فحذف اللام ولا لعدم الالہاسہ وھذا مذعب الکو فیین 
والاول أولی ء وف الاتصاف أولی من ہذیں الو جھین أن پکونءٹل ةولك أعددت هذہ الحشبة آن بمیل 
الحائط ءلی ماقال سیبویہ من أن معناہ اعددتپا أن أدعم الحائط با إذ' ٭ال؛ وقدم ذکر ا ید عنایة ہمہ 
ولإاہ السبب ق الادعام والادعام سیب [عداد الحشبة فعومل سبب اہب ععاملة السبب فکذا فِما ھن 
فیہ بکون اللْاصل وجعلنا فی اللارض رواسی ان نثیتہا إقا مادت ہہم فجعل آلید ہو الدیب ا مل الیل فی 
الثال سبیا وصار الکلام وجعانا فی الارض روامی أن تمبد بہم تھا مم حذف فئتا لامن الالباس 
إپچھاراء وہڈا آقرب إل !لواقم ما ذکر اولا فان مقتضاء أن لا تمید الّرض بأاما للان اللہ تمال کرہ ذلك 
وعال أن یقم ما پکرەہ سیحانہ والاشامدۃ مخلاقہ فسکم من زازلة أمادت الارض حی نادت تنقاب وعلى 
ما ذ کرنا یکون افراد أن اللہ قسالی یت الِرض بالمبال إذا مادت ء وھذا لا فی وقوع آلید لکنہ مبد 
یستمقب الثثبیت ء وکذلگ الواقع من الزازال لا ہو کالحة مم ی تعالی اتبہیء 

وف الکدف ان قوظم کراعة آن ئمید بیان العنی لا ان ناك اضمار البۂ ولذا ان مذھب الگوفیین 
خلیقا بالردے وما فالانتصاف من ان اللاولی ان 
براجم لی ماذکر اہ و لامخالف (ہ: آما ما ذکرہ من الرد معالفة الواقع المشاہد ہایس بالوجه لان میدودة 
الارض غبر کائنة الِنة رایست هذہ الزلازل مھا تہی پوھر غلام رصین کا لا بخمی. وقدطمنبمض 
اللکفذرۃ المعاصرین ما دات عابہ البة الکرىة بأن ال٘ارض فعالبھا المر کز طہما -اکنة لا پتصور فبھا نلہد 
ولو لم کن فبھاالمبالواجیب ولا بعد الاخاض ما فی دعری طبھا رکز طبعا وس و تھا عندہ من ااقبل 
والنۃال بھوز أن پکون القہ تعالی قد خاق الارض یوم خلقھا عریة عن الجبال مختلفة الاجزاء اقلا وخۃ 
اختلافا ناما آر عرض تھا الاختلاف ا؛ذ کور ومع ہذا آم مل سبحانہ جم وعپا ءن‌الئقل مالا بظربالتبة 
اليه ثقل ما علم جل وعلا آنہ یتحر علبھا من !لا جسام النقبلة فیکون ا مرکران متغابران مر کز حجم 
ومک ز؛قل وہ إنھا تطاببطہہ ہا عندہآن بتطبق مک ثفٹھاعلی مر کزالمالہو ذلك ران اقتەضی۔کو نہاإلاأنەیلزم 
آن تلحرك پتحرک ہائيك الاجسام فخلق جل جلالہ الجبال فِھا لپحصل ھا من الڈذسل مالا بظہر معہ نل 
امتحرك فلا تتحرك بتحرق أصلاء و کون فسبة ارتفاع اعظم الجبال إلی قطرھا کشبة سبع عرض شیرۃ 
لی ذراع إنا ینصم ق أمر 'لکریة الحسیة وأما نہ یلزم منہ أن لا یکون مجموعااجبال تل ممند بارالسبة 
لی ثقل الارض فلا ء 

لم لیس خلق الەبال لمذہ الحکمة فقط بل لحسکم لاتحصی ومنافع لانستقصی فلا بقال ائە فی عن‌الەہال 















تخریحہ علیمشرب صوق بأن بفال إله 






























بن عن ناب آأعددت 





















۳۸ تفسیر روح اما 
خاقہا بحیٹ لا بظھر الاجسام الثقیلة التحرکہ علیا اثر بالنسبة إلیثفلھا وثانیا نا عسب طبعھا نةتضی أن 
کون مشمورة باطاء بحیث شکون اطوط ا حارجة ەن مکڑھا النعلیق علی مر کز العالم إلل حدب الاء 
٭قساویة من جبع الو اب فیروڑ ھذا القدار السمور منہا قسری : وپچوز أن پکرن الجبال مدخل فااقسر 
باجتباس الا وصیرورۃ الارض ہسبب ذلك کزق فی الاء خا ظہر بہ شی منہ علی وجھ للاء 
ولولا ذلك لم یکن القسر قو ہا حیث لا یەارننہ مایکون فوق الارض من ا حیوانات وغیرھا وك یو جب 
امید الدی قد ینینی بہا إل الائنیاراملء وقد سس لك ما یتعلق بہذا اناطالب فتذکر ل وَجَعَ ھا ای فی 
الارض, وشکریر الفعل لاختلاف ا جعو لین مممافیہ من الاشارۃ لی ال الامتتان أوفی الروامی عل ماأخرجہ 
للنڈر عن ابن عباس وی یدہ أنہا اتاجة لن پپععل سبجحانہ ہا پر فجاجا یم جم فیقال 





ان جریر , وابن 





باین أم لاولذا یقالجرحفج ء والظاھرأن(فجاجا)ذصبعلی الف 
سام بدل منہ قیدل ضہنا علی آنہ تعالی خلا ووسمپا لسابلة مع مانیہ من الا کید لان البدل ڈلنکرٹر 
وع لنیة نکرار العامل‌واابدل منہ لیس فی حکالہقوطممطلقا ,وقال والکشاف:ەوحالءن(سبلا)راونأآخر 
لان صفة ا فیٴقولہ تعالی فی سورۃ نوح( اقسلکوا منما سبلا قجایا ) و(نما لم بژت بہ كذك بلقدم فصار 
حالا لبدل علی آنہ فی حال جعلپا ۔بلا کانت واسمة ولو آتی بہ صفة لم بدل علی لک ٠وأوجب‏ بعضہم کونھ 
مفعولاوکون(سبلا) بدلامنە وکذاآو جب فی ولەتعالی (لنسلکو1) المکون(سبلا)ەفەولا و کون(قجاجا) بدلا 
قائلا ان الفج اسم لاصفة لدلااته علی ذات معبنة وھوااطریق الواسع والاسم یرصف ولایوصف بہ ولذ1 
وٹ مرمونا فی قولہ تعالی ( من کمل فج عحیق ) وا مل علی تجریدہ عن دلالتہ علی ذات معینة لافرینة علیہ > 
الات لئ سناء ذلک بل مناەمطاق الواسع وتخصصہ بااطر یق عارض وھولا باج الو صفیةرلوسلم 
قفراد ءن قال آنہ وصف آئہ فی ہم الوصف بالنسبة إل السبیل لان السیل الطریق وہو الطر یق الواسم ناذا 
قدم علیہ کون ذکرہبعد لوا لولم یکزحالا ء وغااھر قلام الفاضل الءوفی املع آن(-بلا) ععاف بیان وھو 
سان فی النکرات حیث قال: ہو تفسیر الفجاج وبیان أن :لك الفجاج نافذة ند ایکون الفج غیر ناغذ وقدم 
ہنا وأخر فی آیة سورۃ نوح للان تلك الأَبة واردۃ الامتتان علی سبیل الاجمال وھذہ للاعتبار والحت علی 
!ەمان النظر وڈلك بقثضیالتفصیل : ومن عم ذکرٹ عقب ةولہ نعالی ٹاننا (رتقا) الخ اتہی ؛ و 
الاظھرنصب (فجاجا) ہناعل افمولِة لممل ووجہ التغایر بین الّیتین لابخنی قآمل ل لعلوم' ٦وندوك٣۴)‏ 
إلیالاستدلال ع اان حید وقالالقدرةواحکة ہ وقیل : ل مصالحھم وموماتھم ۔ وردعل عانقدم بآنہ یی 
ےن ذلك قولہ ثمالی فیابمد (وم عن آیاتھا ممرضون)و بارے خلق السبل لاتظھر دلالقہ علی ماذکر انتہی ؛ 
ن یکون ا لمراد ماہو اعم من الاھتداء إلی الا۔تدلال والاھنداء إ الصالح : 

و مم من الب والتغبر علی طول الدھرا روی عن فثادۃ:وافراد أنھا مل عفوظة 
عنذلك الدھرالعلو یل ولاہنانبہ اُنھا تعاوی بومالقیامة طی الہ جل الکتب وإل تذیرہا ودثورھا ذھب جع 

























تفسیرقولہ تمال:(ویم نا یاتھامرضون)لخ ۳ 

المسلدین ومعظمأجلۂ الفلاسفة چا برهن‌عابہ صدر الدیرالشیرازیفاسفارہ وستذکرہ إنشاء لقەتعال و علمم 

وڈرل: من الوقوع ٠‏ وقالالفراء: من استراقی السمم بالرجومء وقیل عليه : انە یکون ذ کر السقف لغوا 
لا یناسب الہلاغة فضلا عن الاعجاز ء وذکر فی وجھه أن امراد ان حفظھا لیس کحفظ دور اللارض فان 
السراق رعا نسلقت من سقوفپا بخلاف‌ھذہ ء وقیل : آنہ للدلالۃعل حفظپا عمن حتہا ویدل علی حفظھاعنہم 
علی تم وجہ ء وفیالحدریثعن ابزعباس رضی القہ نعالی عنھما قال:آن رسول الہ کے نظر ل السماء فقال 
مکذرف تجری 6ا پجری السھم محفوظة مزالشیاطینء وهوإذا صحلایکون 
ابو حیانء وقیل : من الشرك والمعاصی ء ویرد عليہ مااورد علیسابقەت لاعغق* 
تھا الدالة على وحدائیتنا وعلہنا وسکتناوقدر تنا وارادتنا ای بعضہا ظامرڈالشمس وبمضھا 
معازموالمبحعن لمر سو ن٣م‏ ذاھان‌عنمالاپچنیلوذقدامالفکر فیپاروقرأمجامد وحید(عنآببابالافراد 
ووجہ بأنہ ما کان کل واجد مافبھاکاقیا فی الدلا لعل وجود الصانع وصفات پالہ وحدت الأبۃلذلك +وجمل 
الاعراض علی ہذہ القرامة بممنی [نکار کوتھا آیة بینة داللة علی الحالق تا یشیں الیه قولہ فی الکشاف ای 
م متفطنون ما برد علیہم من السماء من اللنافع وتم من کو علی ا خالق ممرضون ولیس بلازم ٭ 

وقولہ تما : لإ وھ الدی لق ایل والہار والشمس وَالقر ) الذین ما آتاما ولنا م بعد الفعل 
بیانا لبمض تلك الآیاتالق م ےنا ممرضون بطر یق الالتفات اموجب نأ کبد الاعتناء بفحوی الکلام وطا 
کان إبحاد الیل والنہار لیس علی ؛ط إبحاد الحیوانات و إبحاد الرواسی لم یتحد اللفظ الدال علی ذلك بل جیء 
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با جھعل ہنال وبا حخلق ہنا کذا قیل وہو ا تری ء وقولہ قعالی : لإإ ظی م مبتدأ وٴتوینہ عوض عنامضاف 
الیہہ واعتیرہ صاحب‌الکشاف مقفردا نکرة ای قل واحد من‌الشمس والقمر, واعترض بأئہ قد صرح ابن 
ہشام فی انی بأن المقدر إذا مان مفردا نکرۃ بجب الافراد فی الضمیر العائد علی کل کیا لو صرح بە وہنا 
قد جمع فیجب ع لی ھذا اعتبارہ جمعا ممرفا ای فظھم وم اعتبر کذلك وجب عند اہن مشام جەح المائد 
ون فان لو ذ کر لم بحب ب ووجوبالافراد فی المسألة الاو واجم فی الثان علی حال احذوف ٭ 

وأبوحیان بچھوز الافراد وا مع مطلقا فیجوڑھتنا اعتبار اللضافیالیہ مفردا نکرۃ مع جممالضمیر بعد ککافعل 
الزخشری وہو من تعلم علو شأنہ فی المربیةء وقولہ سبحان : ل( فی هك خبرہہ ووجہ افرادہ ظامر لان 
النگرۃ القدرۃ موم البدل لا الشمولی, ومنقدر جمعا مەرفا قال :المراد بمالمنس الکلی الال بامخع نحو 
کممام حا بناما علی ن الجمموع لیس فی نلك واحد , وقولہ عزوجل : ل یسبَحُونَ٣۴۳)‏ سال ویجوز أن 
پکون ا حیر و(فۂلك) حالاأو تملفا ہہ وجملۃکل) الخ حالمنالشمس والفمر والرابط الضمپر دونواو بناء 
علی جواز ڈلك من‌غیرقبح ء ومن استقبحہ جملھا ستأنة وکانضمیرھما جممااعتبارا النکثیر شکائرامطالم 
فینکون لا نظرا إپی مفہومہما الوضمی أفراد حارجیة بہذا الاعتبار لاحقیقةم وطذاالسب قال شحوس واقار 
ون یکن فیا خحارچالاس واحدوقرواحدوالدی حسنذلك ہناتوافق الفواصل:وزعم مضہ مآ غلب القمران 
لشرفہما علی سائر الکوا کب فجمع الضمیر لذلك . وقیل : الضمیرالنجوم وإن لم تذ کرلدلائة ماذکرعلپھا ٭ 
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وقیل الضمبر قشمس والغمر والیڑ 
محازاءن السیر مم واختبارضمیر العقلاءاما لانمما ع 
لاسما عفلاہ ادعاء وتئر یلا حیث فہے. الیہما ا 
ومنہ فلکہ للخرل وامراد ب ھ:ا عل ماروی عن 





ا+ حقیفة 5 ذھب الہ بعض افو کاملاسفةتء 
ا وھی من صنائع اامقلا۔‌والملک ق اللاصل قل ئی,دائر 
بن عباس . واآسدی رضی اللہ تعالی عنہم اما ھ 

وقال اکٹر 'افسرین :ہو موج مکفوف تحت اسیا یجری فیہ الشمس والغمر ۔ وقال ااضحاك : ہو 
لیس جس وا:اہومد'رھذہ الجوع؛ والشہور ماروی عن ان عباس , والسدی وقیه القول باستدارۃالسماء 
وق( ظف بلك) رمز خی الیہ فان لا بستعیل بالانقلاب وعاِہ ادلة جمة و کوتھا سقغالایایذاكم وقد وقع 
فی لام العلاسفة اطلاق الملك علی السیا۔ وو صذوہ ,نہ حی عالم متحرلا بالارادۃ حرف مستدیرۃ لاغیرولا 
ہل الکون والفساد واٹنو و'لذہول۔ والحرق وەلالتٹام ونوعہ متتححصر فی شخصہ وآألہ لاحار ولا بارہ ولا 
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تھے وقد 





رطب ولایابں ولاخفِ ل ہوا کئر عذہ الا وصاف متفرع علی !نہ لیس وط : 
رد ذلك فی الکتب الکلامرة وہنوا عل امداع اخرق والالٹام أنالکوکب لا تحرك إلاعرک املکونا 
رأواحرکات مختلفة قالوا تعددالاملاك و ائشھو رأناللافلدك الکلیة قسعة سبحة ٹلسبعال ار وواحدلثوابت 
بح ا حرلہ البوعیق وا حق !نہ لاقاطع دلی نی ماعدا تلك ألاتری أن ااشبخ !لرنیس فیفاہر 
ٹو بعضہا علی بعض: وقوظلھم إن حر کات الثوابت تشابمقوتی 
کمانت کذلك کانت مر کوزۃ فی فلك واحد غیر یقبی "ما صفراہ فلان حرکانما ون نانت فیاخُس مقشامھ 
لیکن لماپا لانسکون ق ا حقبشة کذلک لانا لو قدر نا ن الواحدۂ مب تتممالدورۃ و ست وئلائیز الف 
سنہ والآخری تنممپافی ہذا الزمان لکن بقصان عاششرۃ أو اقل فالڈی بخص الدرجة الواحدة من ھذا 





















آھارنا بضبماہ واذا احتمل ذلك سقط الفعام باتشایی وعایزید 


مز الارصاد کو کیا سرع رڈ دن فاراے رانا 
من تقد مین فی اادھورالاضاء واما گراہ فلا ح بل 1 


القدر من التفاوت بقل جدا بث 






ذلك سقوطا والاحتیال قوۃ وجدان ١‏ 
ااسیارذسحوہ پرشسل ول نظفر ب 
اہر من اللوازم فیجوز أن شکل فلسکاءلی حدة ونہکون 
جھة وقطیا وەنطقة ویطتا ام إرے الاحتمال غیر محقص بفلك الثوابت سل حاصل فی کل الٴفَلاك فجوز 
ان کون بین أفلاك السیارۃ افلاك آخر ء ومایقال قی |بطالہ من ان اقرب قرب کل کورکب 
بعد کل الکو اکب ال یفرضت: 
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عز 





ال ملاک منواففةوحرکتا 






اوی ؟ 
ای ابو 








بس بئی۔ لان بین آبعد بعد ''قمر وأقرب غرب عطارد تلخن فلك جوزھر 
مك الندویرلکل من العلویة ثلاث آ کر حبط ہمعنھا ببعض 
وجرم اشکو کب مرکوز فی الکرۃ الداخلد فیکون مقداولخن رہم کرات او یر من کل واحد 
من السافل والعالی مخن کرت ں4 قداو 
فیکون بین فرب قرب اارەرۃ وآبعد بعد عطارد ثخن نمان کرات علی أنہم اپ قرب 
العائی مساو لابعد بعد السافل لاعتقادم ولا آنہ ایس بین عذہ الافل۵كک ما رتکلٹھا فلیس پمکنہم بناء ذلك 
علیہ والا لزم الدور بل لاہد فیہ من دلیل آخرم وقو مم لاقضل فی الذلکیات مم نکیا قری ببطلہ ق 
عظلم لین احدد ٤‏ ویجرز أبضا ان یکرن لتاسعمن الافلاك مالا ہمد إلا انە قمالل بل بحنمل(ن یکون 








اللقمرہ وفدذ کرا حقفون‌منأصحاب 








حائلا بین غرب قرب الما ی وآبعد بعد السانا 




















ہذا الفلك التاسع یا فیہ من اللکرات مر کودا 
آلف کر مثل عذہ الکرات ولیس ذلك مستبمدا فان تدویر ااریخ اعظم 
بس بان یف رض مئلہ ماہواعظم منہ* وہجوز یا قاقی‌أن کون الافلاك الکلیة ممانیة للا کان کون جم 
الثوابت مر کوزةۃ قی مححدب ثل زحل آی ق منہمہ الحاوی علل آن یتحرلئ با رک البطیئة والفلك اانامن 
پتحركد بالہرکة المرہمة بل قیل من ا جائز آن مکون سبعة بن تفرض الثوابت ودوائر البروج عل حدب 
عثل زحل ونفسان تتصل‌احداہماممجمو عالسبعۃ وتح رکھا احدی اخ رکین ال بعة والبعطیلة والاخری بالفلك: 
الہابم وقحرھ الاخری فلا قاطم أبیضأعل نی ان شکوت الافلاك آقل من تسمة ء 

شم الظاھر من الب أن کلا من الشمس والقمر بری فی خن فلکہ ولا مائم ەنہ عقلا ودلیل امتناع 
ا حرق والاٹام بوھو أہ لو جان الذلك قابلا لنلگ لکان قاہلا لاح رکة الاسنةیمة وھی ال علیہ غیر قام 
وعلی فرض تاءہ [نسا ینم فی ا حدد عل ا آن حصل ا رق فی الفلك من جھة ب×ضأ جزائہ علی 
الا۔تدارة فلامائع من ان پقال: الکرا کپ ٭ فیأفلاکھا حر کذ ا حبتان فی اماء ولا پیعال بە عم 
المیئة للان عرکانپا یلزم أنتکون متشابمة حول مرا کر أفلاکھا آی لاتسرع ولانبھی۔ ولانفف ولا ترجم 
ولائنععاف, وقولالسپروردی فاللطارحات: لو کانت الافلاژ قابلة الخرق وقد برھن علی کونپا ذاتحیاۃ 
فمند حصول ا حرق فیہا وثیدد الاجزاء فان لم تحس فلیس جڑڑھا ا منخرق لہ نسبة إلالآخر بجامع ادراقی 
ولا خبر ما عن أجزائیا وعاسری لنضھاقوۃ ق ہدتھا جاممة لنلك الاجزاء فلا علاقة للقسھا مم بدھاء 
وقد قیل انہا ذات حیاۃ بوان کانت تحس فلاید من التالم رید الاجزا۔ فانہ شور بالمنافی وکلشەور بالمنانی 
اما ألم و موجب لالم وإذا کان کذا وکانت الواکب تخرقبا ہجر بہاکانت فی عذاب دائم" وسنبرھن علی 
آن الإمور اادامة غیرالممکری الاشرف لا پتصور علبھا لا بخنی آه من ال تطابیات بل میا عو أدو؛ 

وزعم بععضہم آنہ من البراعین‌القو یق مسا لا برھان‌عايه مزالبرامونالضمیفةم وادعیالامام أنہا جا ندال علی 
جری الگ کب تدل علی سکون الفلکث, والحق أنہا ج۔لة پآلذ۔بة إی السکون غیر ظاہرۃ فیےء ول حرلتھ 
وسکون الفلك باسرہ ذھب بعض السا۔ین ریھک ەرے الشیخ الا کر قدس سوہ 6جموز أن یکو 
الفلك متحرکا والت رکب پتحر؛ فیہ آما مخالما اجھة ح رکتە أو مرافقاما اما بح رکة ساوت فالسرمة 
والیط. لحمر کە الفلك آو مخالفة ء وبجوز آینا أن یکرن الکوکب مفروذا فی الفلك سا کنا عبە جا هو عضد 
[ کٹ الفلاسٴۃ أو متحرکا عل نفسه کما ہو عند حةقیھم رالفلك پأسرہ متحر کا وھوالذی أوجب الفلاسفة 
مال یسل مم ولا یتم علیہ بردان ٭نھم ہ 

وپچوڑ أیعضا أن پکون‌الکو کب فی جہ منفصل ءن محن الذلث شببہ بحلفة ترہ مساو لفعار الک و کپ 
وھو الذی یتنحرك بہ ویقون الفاك ساکناء وبچوزأیضا أن یکون ف تخن الفلك خلاء یدور اللکوکب فیه 
معسکون الذلك اوح رکتە ولیس‌قی صذا فو لہا حرق والالٹامیل فیہ القول ہل حلاء وہو عندنا وعند اکر 
الفلاسفة جائز خلافالارسطاطا لیس و أتباعہ؛ ودلبل! ا لموازأقری من صخرة ملسام والقوگ بأنالملك بیط 
فیساطنہ مائمذ من آن یکون فی لخنہ ذلك ایس با ثھاذکروہ من الدلیل عل البسامة عل ضمقہ لاتأوالاق 
الحبدد دون ۔اثر الافلا ء وأیمضا می جاز أن یکون الفلك جوف مع ب۔اطنہ فلیجزماذکر ممہارلا یکاد م٣مم‏ 

(م- سج ۹۷ - روح العاف) 










مجر 












ٹوا 












- تفسمر روح المائی 
بعض اللآثار أن الکوا کب جمیعھا معلقة بسلاسل من نور حت حماء الدا 





التذصی عزذلكء وجا۔ 





ا مشرق وہی ا حر علی توالی البروج وقہمی ا حرقہ الثائیة وا حرکہ البطیلة ومی ظاھرۃ ف السیارأت وق 
القمر منہا فی غایة اظھور وق الثوابتخفیة ولمذالم یئبتہا اانقدمو نمنہم وغیر ا حاصة بہ الثابة لفا. کہانیا 
وبالعرض آخذة من المشرق الا مغرب وت می ا حر 0ڈ الا وی وا حر السریعة وی بواسطة حرکۃ انحدد وہا 
یکون اللبل والتھارٹی ساثر المممورۃء وأما فیعرض تسعەین ونحوہ فا رک الثاية فعندم لک وکبح رکتان 
مختلفتان جپة وبطاً ومشموھما برک رحیإپلی جپقسر یعا وح رکة نے علیہا إلی خلاف تلك ا لق بطیثا 
وتەب بمض الاوائل [ل نہ لاحر کة فیالاجرام|لملویة من‌المغرب إلالشرق بل حرکاتوا ظھامناممشرقل 
ا مغرب لانہا آول بہذہ الاجرام الکو نھاأقلمخالفة وللان غابة احرکۂ الجرم الاقصی وغایةالسکون للارض 
قیجب آن یکون ما ہو أفرب إلی الاقصی أسرع اہو آبمد وللاتہ لوتان بمضھا من الشرقوەضھامن اللغرب 
یلزم أن بئحرك الکو کب بح رکتین مخثافتین جبة وذلك حال للان ا ح رکة إلی جہة ثقنضی حصوڈالتحرك 
ق ا ٰة لمنتفل الیہا فلو 'حرك اسمرالواحد دفعة واحدۃ إل جپئین لرم حصمولہ دفدة واحدۃ فمکانین‌وھو 
محال ولافرق فی ذلك بین أن نکونا ر کتان‌طبیعیتین وق یتین آواحداماطیمة والاخریضریة ھ 
بولاید فی ھذا پمایاہدمن حر کة الع الر حی[إلی جھةسال ح رکةالر حی إل خلافپالانسٹالو اتال لایقدح فی 
البرھان ولانالفطمعل مل ہذہ ا حرکاتمجائز اماعلی الخرفاتالفاکیة فحالم وعااستدل بەعلیآن غیر الج وکھ 
المریەة من اللقربإل! اشرقلا بدل علرہلواز أن نکون مناشرق و یظن‌آنا منامغرب ویاندأنا تح رکین 
إلی جھة واحدۃ حرئة دوریة متی ان أحدہما سرع من ح رکة الآخر فانہما [ذا تحر کال تلك ہة رڑی 
الابطا منہما متخلفافظن أنہ متحرک لی خلا تلكالمہة للانویا إذا افر نا مم تح رکا فی الهة بماھمامن ا ح رک 
قسارالہریع دورۃ نام وسار البعلیء دورۃ الافوسایری البطیء منضاغا عن الس بع فی الھة اخالفضة مق 
حرکتہما بتلك الفوص, وقالوا: بحب!مصیرإلی ذاك اأنالبر ھان یقتخبه ولا یعالہشی, من الامھا(النجومیة ء 
و اوھ الامام فی الملخص ما ذصکر ف الاستدلال علی عالےة الم رکتین ا ختاقی الجہة قصم 
الواحد اشکالا علی التقائلین بہما مم قال: ولقوۃ ہ۔ذا الکلام أئبت بەعضهم الحرکة البوعیة لکرۃ الارض 
لا لکرۃ السیاء وان کان ذلك باطلا وأوردہ قی التفضیر وسیاہ برھانا قاطعا وقھتب فیہ إلی ما تھب اليه ھذ 
البعض من آن ا حرفات ظہا نا مشرق إلی ا درب لکنہا مختلفة سرعة و بط وفیہا ذ کروہ نظر لان الشبپتین 
الاولیین افناعیتان والثااشة و إن کانت برعائیة لکن فسادھا اظھر من آن بی , وأما ان شیٹا من الاصال 
نجوعرة لا یطلہ فباطل لان ھذہ ال رکة الحاصة للکوکب اعنی حرکة القمر من اذرق إل ااغرب مثلا 
دورة إلا قوسا لا یجوز أن ان نکون علی قطی البروج للّالپاتوجد موازیة ۔ممدل التار ولا عل قطی المدل 
وإلاما زالت عن موازاتہ ولما انتغلمت من القسی الی قأخر فبھا عل یوم دائرۃ عظیمة مقاطمة للسدل 
کدائرۃ البروچمنالفسی الی نأخرت الشمس فہا ہل انتظمت صغیرۃ موازیة لہ اللہم إلالذا ٥انالکرکب‏ 
على اممدل مقدار ما پتمم بحرکتہ دورۃ فان الہمنظمة حینئد تکرن نفس العدل لکن ھذا غ۔یر موجود فی 






































مبحث فی تفسیرقولہ تعالی (خل فی تلك یسبحون) الخ ك٣‏ 

الکواکب ای نەرفھا ولا علی تطبین غیر قطیہما وإلا لکان بری + 2 
للدواثر !اتوازیة وم تکن دائرۃ نصف النہا, ۶ 
لان قعلی فلکہ امائل لا یکون دالما علی دائرۃ تصف الہار فلا تفص لی مداراتہ الظاھرۂ نصفین, ولانہ 
لوفان اللامر 6ا تو وا لکانت الشمس تصل پل ڈوجھا رحضبضما وہمدیباالاو صعاین بل[ ااشمال والجتوب 
قیجب آن تحصل جمیع الاظلال اللائقة بکرن الش سفق ھذہ !اواضع فالیوم الواحد والوجود بخلائم 

وقول من قال پھوزن یکون حرکة الشەس فی دائرۃ البروج إلامذرب ظاہر الفساد لہ لوکان کفلك 
لکان الیوم الواحد بقدر القوس الی فطەتما الإ ەس بال: غلاف 
امو اواقع لا پزید علی دور ا معدل بذلك ااقدر واکان ری قطھا اابروج علی خلاف السوا ی رایس 
کذلك لتأخرھا عزا جزہ الذی بتوسط معھا منالمعدل ہل ہوم نحو ااضرق فاذا حرفات الافلاك الشاءل2 
الارض نان ح رک إلی التوالی وأخری إلی خلاقہ ہوأءا حرقاتالتداویر فخارجة ء ن‌الةےءین لان حر ٥ات‏ 
أعالیبا مخالفة لحرکات أسافلھا لا حالة لکونہا غیر شاملة للارض فان قانتح رک الاعلی من اقذرب إِل 
ا شر فحرکة الاسفل بالعکس نا فی المتحیرة ء وإنہانت حرکة الاعلی ەن |اشبرق ال١‏ ذرب فانت حرکھ 
الاسفل بالەکس کا قی ااقمر , ھذا ونصاری ما نقول فی هذا !اقام : ی ان ما ذ گرہ الفلاسفۂ فی آمر الاملاك۔ 
الکلیة وااجزكیة وکری حرقاتھا وأوضاعما امم کن فی نفسہ ہلا دلیل علی آنہ عرالواقع لاغیرء وقدذھب 
إل خلاقہ آھل لندن وغیرئم من اصحاب الارصاد الیومء وکدا تحاب الارصاد والمارج ١‏ 
الا کبر قدس سزہ وقد أطال ااکلام فی ذلك فی الفترحات ارکب ۔ واما اف الصالج فلم ہم 
عنھم تفصیل الکلام ف ذلك ما آنہ قلیل الجدوی ووڈنوا حبث صح ایر وقالوا : إِن اختلاف ا لحرقات 


الب أن السموات علی 


















بنقص عن دور معدل النھا 
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آند پرالمز فیا صح وخ سیہ باذیال اللسلم ء والدی آم 
طلبق ماصمت يہ الاخبار النبویة فی آمر النخن ومابین قل سماء وسماء ولا أخرج عزدائرة ہذا الیل 
ہجوز أن یکون ثخن کل سیاء فلك لکل واحد ارات علی تحوالفلكالذی أئنہ ااغلامفة لحاوح رکتھ 
المذائیة علی تحو حرکتہ عندہم وحر کتہ العرضیة بواسطة ح رک سماثہ إإل المغرب الحرل الیوعیة فتکون 






حرکات السموات متساویةء رآن آبیت تحرك السماء میم ما قیھا لإباء بنض الاخبار عنه مع عدم دلیرل 
قطمی یو جبە قات : یجوز أن یکون ہلا حركک فی ٹخن السماء ای 
تعالی علی سطدہ الاعلی ملاک یسبحون الیل واانھار لا يغَۃ 
ِحرك اشحاط بہ کلام تەقبہ الامام مم قال : الصحیح ان ا رك للکل ہوالتہ 
قانون قوہم کون الحاوی محرڈ للحوی فانہ یکون محر کا 
أن ٹکو بن فی فلك وی السوات السیع ویحتمل أن یکون فی ئخن السماء السابعة فرق فلك ذحل بز 
بأ جیع الکواکب الثوات والسیارات فی نخن الما للدنیا نتحرک علی أفلدل عائلة تلافلاك : 
الفلاسفة ویکون ھا حرکتان علی نحو عا یقولون لم بعد وفیہ حفظ لظاہر قولہ تمالى (ولقد زینا الساء 
الدنیا مصایح) و۔اذ کررہ فی علم الاجرام والاہماد علی اضطرابہ لا پارمنا تسلہمہ ٹلا پرد آنہم قالوا بعد 










(٤‏ تقسیر روح الما 
الثوابت عن م رکز الارض خسة وعشرون آلف اف وارہمانة وائناعشر الفا وتٛاغائف وشع وسعون 
تفرسخاء وملورد فی ا حبر من أن بین الما والارض خسائةعام وسمك السیاء کذلك بفتی ایکون ین 
وج الارض واثثوابت علی ھذا النقدیر ألفعام وفراسخ مسیرۃ ذلك مع فرآ۔خ تصف قطرالارض ومی 
لف ومائتان وثلائة وسبعون تقریبا علی عاقیل دون ما ذقر بکئیر ٭ 

ولاحاجة إلی ان یقال ؛ المدد لامفھو ہلہ واتیارخ سیائة ما أنا سة عدددائر فیکون فیذلک رمزخقی 
إل الاستدارۃ تا قیل فی مل فلك , وبشیر ال حةاحتیال أن یکون الدلك فی تخت السیا. ماآخر جہ ابن أیحاتم 
وأبوالشیخغ عن ابن‌عباس رضی اللہ قعالی عنہما قال : الش مس ممنزآ الساقیق نبھری فالسماءفی فلکھا فاذا غربت 
جرت الیل فی فلکھا تحت الارض حی تطلع منمشرتھا وکذلك القمر ء واللاخبار لارفوعة وللموقوفة ق 
می آالکو! کب والسموات والارض کثیرةء 

وقد ذکر الحلال السبوطی منہا ماذ کر فی رسالة اُلفھا ق یانا میتالنۂ ء وڑذا وصدتہا رأیت ! گٹھا 
مائلا عن دائرۃ بروج القبول ء وفیھا مایشعر بأن للکو کب حرکة ضریة نحو ما أخرجہ 
عکرمة ماطلعت الشمس حتی پوتر ٹھا چا توتر القوس ‏ تم ااظاعر أن یراد بالسباحة ا لح رکة الذاتی 
آن یراد بھا الم رکةالمرضیۃ بل فی لہذاأو لی للان:لك غیرمشاھدۃ مشآھدة ھذہ بل عراملناس لایع رفونہاءوفیل 
بھوز آن یراد بھا مایعم المحرکتین ٠‏ واستنبط ہعضھم من فبة السیاحة إلی النک وپ أن لیس ھنالۂ حامل 
مر یتحرك حرکتہ معلقا بل ہوەتحرک بنڈے فالفلك تحراہ السمکہ ق!ماء إذ لا یقال لاججالس فی صندوق 
آو علی جذع یجری فی ا اء إنھ یسبح ء واختار آنہ بچری فی مجری قابلللخرق والالنثام کاماء ودون إثبات 
استحالة ذلك المروج إل السماء الىابمة ء واقہ تعال آ بحقیقة ال حال وہو -بحانہ ولیالتوفبق وعل: 
مدایتہ تدور کرق التحقیق ء وہذہ نذا رابنا (یرادہ مناسبا لمذاالمقام ء وسیأی إن ضس تاہات تعالی زذة 
أخری عا یتعلق بذلك من الکلام لإوماج یت کائنا من کان لم قِكَ ا قُلم أی ا خلود والہقا 
فی الدنیا لکونہ خالفا للحکة الدکو ینیة وائنشریعیة ء وقیل الللد اکٹ الطویل ومنہ قوشہللاآثاق: 
خوالد م واتدل بذک علی عدم حباۃ الحضر علیہ السلامء وفیہ نظر لہ فا ءتٗ )م بیقتینی حکمتا 
لم الو 8 نزلت حین قالوا (تربص بەویب ا لمنون) والفاء الاو اتعلیق ایفلة الشر طلیة 
مابلپا والممزۃ لانکار مضمونیا رھی فالقیقۂ لانکار جزاٹھا أعی مابسد الفاء الثایة . وزعم یوٹس أن 
تلكایللةءصب الانکاروالش رط معترض بینھماو جوابہ محذ وف تدل عایِهتلكاللةولیسذاك ء و رثضمن‌انکار 
عاذ کر انکار ماہوعدارلہ وجوداوعدعا من‌شمانتہم ەوتہ کےلھ کآنہ قیل آفانعت فہم الحالدون حییشمٹوا 
وو تکك ء وفیمعی ذلك قول الامام الشافعی علیہ الرحة : 

تھی رجال أن أموت وإن اس فلك سیل ات فیا بأاوحد 
فقلللذی یقی خلاف الذیءعنی _ ترود للآخری ملہا فکآن قد 
وقول ذی الاصبع العدواق : 
إنا ماالدھر جر علی آٹاس کلائلہ آناخ بآخریتا 





































غقسل الشامتین بنا افیقوا سا 

وذ کر ااعلامة الطیی ونقلہ صاحب الکشف بادف زیا 
االکریة من حیث النبوۃ لیتخلص منە إل تقریر مشرعآخر ء وذلك لان ثمال ما افحم القاثاین باتخاذالولد 
والاتخذین لہ ۔بحانہ شرکاء وبکتہم کر مابدل علی افحامہم وہو قولہ تمال: (آفان) الخ لان الخعم|ڈ لم 
ببق لہ متشث می ملاك خممہ٭ 

وقولہ تدالی لإكئی نُس ذَائقَّہُاللووت ) پرہات علی ما انکر من خلودم وفیه قاکید لذولہ سیحاف 
( وما جملنا) الخ ء والوت عند الشیخ الاشعری کیِفیة وجودیه تاد ا میاۃ ء وعند الاسفراینی وعزی 
ثلاکٹر یں آئہ عدم الحمباۃ ما من شانہ ا حیاۃ بالفعل فیکون عدم تلك الیاۃ ا فی العمی الطاری> علی البصر 
لا مطلق الەمی فلا ازم کرت عدم الحمباۃ عن الجنین جند استمدادہ للحیاۃ موتا ء وقیل عدم الحبِاۃ مامن 
شأنہ الحیاۃ معالقا فیارم ذلك ولا ضیر لقرلہ تعالی ( یف تکفرون بالقہ وکنم أمواتا احیائم لم پمیشکم 
مم یحیکم ) واستدل الاشعری علی کولہ وجودیا بقولہ تسا ( الذی خلق الموت والحِاة ) فان ا حلق هو 
الاہجاد والاخراج مرےے العدم وبانہ جائز واالجائز لا بدلہ من فاعل والمدم لا یقمل ںواجیب‌عنالاول 
پآنہ چیوز ان یکون بمعی التقدیر وہو اعم من الابحاد ولوسلم کونہ نی الابحاد فیجوزآن براد خلق 
لوت إحاد أسبابہ آو یقدر المضاف وھو غیر عزیر ف ااکلام ء وعن‌الاستاذ أنا مرادباغوت الآخرةوالیاۃ 
الدتیا ماروی عن ابن عباس تفسیرہما بذلك ؛ وعن التای بأن الفاعل قد پرید المدم کا پرید الحمیاۃ فالفاعل 
یمدم اخیاۃ کا یعدم اابصر مثلا م 

وقال اللقان : الظاہر قاض بماعلیہ اللاشعری والمدول عن الظاھر منغیر داع غیر مر طضوعند العدولم 
وکلادہ صریح فی آنہ عرض . وتوقف بەض الملا۔ القائلین بأنہ وجودی فی أنہ جوھر او عرض شا أنافق 
ہبی السادیث آنہ معنی خلقه ائكہ تمالی فی کف ملكللوت )وق بمجٹھا ان اقەتمالل خلقہ علإصررۃ کش 
لا پر یشی. بجد ریہ [لامات ء وجل عبارات الملماء امہ عرض یعقب اطیاۃ اوفساد بنیة الحبوآن؛ رالاول 
غیرماقع والثانق رسم بالثرۃ ء وقر یب منہ ماقللہ بمض الٴفاضل : لہ تعطل الفریلانطفاء ا حرارۃ الفر زیةالفی 
ھی آ ئنپافان کان ذلك لانطفاءالر یةفہوا لوت العابیعی والافھو الغبرالطیحی پوالناس لا مرفون‌من!لوت 
إلاانقطاع تعلق الروج بالہدن التعلق امخصوص ومقارقتھا إیاہ , والمراد پالنف ‏ النفس ا ميرانّة رھی مطلقا 
اعم من التقس الانسائیة گا انا لیران مطلقا أعم من الانسان ٭ 

والنفوس عند الفلاسقة ومن حذا جذوم ثلائة, النباتیة,والیوائیة ۔والفلکیةوالنفسمقولة علائلائة 
پالاشترائک اللفظی عل ماحکاہ الامام فی للخ عزا حفقین . وبالاشتر اکا ممنوی عل‌مایقتطپ کلامالشیخ 
فی الشفاءء وتحقیق خلك فیعلہ ء وإرادۃ مایدەل احیع ہنا تمالا یثینی أنیلتغتالیه وقالعضمم : افراد با 
النفس الائسانیة لان الکلام مسوق لنئی خاود الیشر ء واختیر مومپا لتشمل نفوس البشر وا جن وساثر 
نواع ا حیوان ولایضر ذلك بالسوق بل ہو أنفع فی ء ولاشاکے فی موت خی من أفراد تلك الانواعء ندم 
اختلف فی أنہ مل بصح [رادۃمومھا بجی ثتشمل تفس کل حی تاملک وغیرہ آم لا نابعلی الاختلاف یموت 























آھ تفسیر روح المانی 

اطلا کہ علیہم السلام وا مو رامین فقالب الکل وتون ولولفاة لذولہ تمالم (فل ٹی۔ عالك إلا 
وجھہ) وقال بەعھم : انہم لایموٹون لدلالة بعض اللاخبار عإ ذلك ء واہراد من کل نفسائنغوس الٗارضیة 
والیة اتی اسندل بہا مژولۃ بماستعذہ إِزشاء ال تعالی وہم داخلون فالمستانی فی قولەتمالی (ونفخ فی الصور 
فصعق من فالسعوات ومن قالارضإلا منشا(ش) اولایسل ان کل صقموتء وقالبکم : [نالا:5ا 
پوٹون وا ور لائموت ہ وقالآخرون : إنبمض اطلانکہ علبھمالسلام وتونوسضہم لایئوت کجیریل 
و[سرافیل ومکائیل وعزرائہل علیہم السلام ورجح قول البعض ء ولاہرد أن اموت یق:جنی مفارتة الروح 
البدن والملاثکہ علیہم السلام لاأبدان مم لان یقول بآن لم اہدانا لکنھا لطیفة وا ہو الحق 
الذی دلت عليه النصوص ٤‏ ور یسا بمنع اقتضاء لفرت البدن ٭ 

فالغ بعضھم فادعی أن النغوس أنفسہا وت بعد مفارقتھا لابدن وژن لم تکن بعد المفارة ذات بدنء 
وكأنہ یلازم تفسیر الموت بالمدم والاضمحلال , وا لق أنہا لانەرت سواہ ضرالموت اذ کر أم لا وقد 
أشار آحمد بن الحسین الکندی إلی ھذ! الاختلاف بقولہ: 

ننازع الساس حتی لا اثضائی لم إلاعلی شجب وا حلف قشجب 
ققیل تخلص نفس ارہ سالملےة وقیل قشرك جسم ارہ فی العطب 

وذھبِ الامام إلی العموم فی الإَیة إلا نہ نقال : ہو مخصوص فانلہ تەالی ٹنسا جا قال سبحانہ حکابة عن 
عیسی علیہ السلام (تسم ماؤنضی ولااعلم اف نفك) مع انا مر ت‌ستحیل علیسبحان ء وکذااخادات 
غی معمولابہ علی ظاھرہ فباعدا ماأخرچمنہ 7 
وذلك یطل قول اافلا۔فة فی الارواج اابشر یة والەقول !ا ارفة والنفوسالملكة انہا لاتموت اد ء وفھ 
آاہ ِن آراد بالنفس ا وہر امتعلق بالہدن تعاق الند پیر والتصریف کا قالہ الفلاسغفة ومن وافةہم أو الم 
الورانی الحغیف ا لی التحرك النافذ فی الاعطاء الساری فیہا سربان ماء الوردفی الورد وا علیه جوور 
المحدثین وذ کر لہ اہن القیم ماثقدلیل فاقہ تمالی منزہ عن ذلك أصلا ء 

وکنا الحادات لا نتصف بہا ع الشائح ء وأیطا لیس للار واح البشر ية وااەقول المفارف عنداافلاسفة 
تسا بآحد ڈینك المەنبین فکیف پیعال بالأیة الکریة نفوظھم , وان‌آراد بہا النات نا ہو أحد معانھا جاز 
آن تثبت ہ تمالی وقد قیل ہہ فی الإبة النی ذکرھا ء وکذا ھی ٴاہشة الجیادات لکن یرد عليه نہ إن آراد 
باللوت مفارقة الروح للبدن أرءوذلك بیعال قولہ وذلك ببطل الخ للآنالار واحوالمقول اللذ کودۃ لأبدان 
لح| عند الفلاسفة فلا یتصور فِہا الموت بذلك الع ہ و!ِن آراد بە الەدم والاضمحلال پردعلیہ أن الحادات 
تتصف بہ فلایصح قول وھ لانموتء و بالملة لابخق علی المتذ کرآن الامام سھافی ہا القامء تم ان 
معنی کون النەس ذائقة ااوٹ تھا تلابے علی وجہ تم بہ آو تلنذ من حرے آنہا تخخلص بہ من مطضبق الائبا 
الدئة ژإعالم ا ماکوت وحفائر القد سکذا قِل ٭ 

والظاعر ان َل نفس قالم بالوت لکن ذلك مختلف غدۃ وضعفاء وفٰالحدیث وإن لوتسکرات> 
ولایلزم من النخلص !لمذکور لیعض الناس عدم اتلم ء ولەل فی اختیار الدوق إیماء إل ذلك من لہ ذوق 


















لها نفوس وھی لائھوت ممقال : والمام اخصوض حجة 


تفسیر فولہ تعالی (ونیلوکبالشروالیر فة) الخ ۷ء 

فان آکثر ما جا قی العذاب ء وقال الامام : إِن الذوق إدراك خاص وہر هھنا محاز عن اصل الإدراك 
ولا پنکن [جراؤہ علی ظاہرہ للان الموت لیس من جنس الطصام حتی یذاق ء وذکر ان الفراد من الموت 
عقدماتہ من الالام ااعظیمة للانہ قبال دخولہ فی الوجودعتنع الادراك وحال وجودہ بصیر الشخص متا 
وا لیت لابدرک , وتعقب بآن اللدرك الاقس المفارقة وقدرك ام مفاراا البدن لت کم الخطاب [ما 
لناس کیافة بطریق التلوین أوللکفرۃ بطر یق الالتفات ای فعاملکم مماملة من بختبرکم واٹر ایر بالکروہ 
وا حبوب ھل نمبرون ونشکر ون أولا ء 

وتفسپرالشر وا حیر اذ کر مردیعن ابنزیدم وروی عن ان ع اس أنہماالشدة والرخا ء وفالا 





الفقر والمرض والنی والصحة ‏ والتعمم ول وقدم الشر لانہ اللائق بالنکر علیھم أولانہ الصق 
ا مذ کور قبلہ . وذ کر الراتب آناختبار اللہ تعالی للمباد تارۃ بالسار لیشکروا وتارۃ بالضار لبصبروا فائتحة 





ولعلہ یەل منہ وجہ لنقدی الشر لت ای ابتلاہ ذبو مصدر مڑ کد انیل یکم علغیر لفظہ مٍ 
وجوز أن یکون مفعولاللہ و حالا علی مەنی تبلوکم بالشر والحیر لاجل اظھار جودتکم ورداہاتکم آر 
مفاورین ذلك قامل ولاتنفل ولا حون ومک لال غیرنا لااستقلالا ولااشتراکا فنجاز یکم حسیا 
یظہر منکم من العمال فھو علی الاول من وجھی اخطاب وعد ووعہد وعل التانی+نہما وعیدحض ۔ وف 
الإآیة زماہ لی أنافراد من ھنہ ا لیاۃالدنیا الابتلاء والتمر بض لثواب, المقاب . وقریء (بر جعون) بباہالفْية 
علی الالتفات ون را الین كفرُوا) ای اللشرکون لان ب تو إلأّ مر أی مایتخڈونك 
إلا ہوزوا بہ علی معنی قصر معاملنہم معہ چیپ علی اخادھم إیاء عامٹھم اف تعالی بعدلہ عزوا لاع لی می قصر 
(غائم علی کونہ ہرواکا ہو اثبادر کائەقیل ھا یفعلون بك إلا اتخاذك ھزراء 
والظاہر ن جملۃ (إن پتخذو نك) الع جواب (إذا) ول بحتج [ل‌الھا۔ ثالم بجتج جواہا لمفترن با إلبھا 
فی قولەتمال (و إغا تتلل علیہم آپاتنا بینات ما کان حجتھم) وھذا لاف جواب غیر إذا من أدوات الشرط 
المفترن بما فانہ یلزم فیہ الاقترآن بالفاء نو إن تزرنا نما نسی. إليك ء وقل الحواب عذوف وو یقولون 
ای بہ نوہ تمالی لم لی یر كت وقولہ۔بحانہ (إن پتخذر ن) ال اءتراضو ایس بذال ء 
یم لابد من تقدیر القول فماذ کر وہو إمامعطرف عل جملۃ (ان پتخذونك) ارحال أی و بمولون اوفائلین 
والاستفہام للانکار وااتعجب و یفیدان ان اثراد یذ کرآہھتکم بسوءغ وقد یکتنی بدلالة ا حال علیہ 5اد قولہ 
تدالی (سمہنا قی یذ کر۸) ان ذ کر المدو لایکون الاہ۔وہ وقدتحاشوا عں التصر یح دبا مع ا تہ , وف 
جمم البیان تقولالعرب ذ کرت فلانا أیعبتہ م وعليہ قول عنترۃ : 
لاتذکری مہری وما أطعمتےہ فیکون جلدك مثل جلہ اللاجرب 












رہ 























۸ لفسیر روح العانی 
تی و والاشارۃ مثلھا فی قولہ : 
نذا آبو ااصقر فردا فی اسنہ من نل 
فیکون ف ذلك توع یان للانخاذ مزواء وقولہ تال لیم ب 
النصب عل١الیة‏ من ضمیر القول ا مقدر ‏ وا لم می آتہم یعمببرن علبه علبالصلاة والسلام آن بِذ ٹرآ متہم 
التی لاتضرولانتفع بالسو. والحالأنہم بانفر‌ان‌امدی‌آنزل رحمة کائرونفوم أحقاء بالەیب والانکار الع میر 
اللاول مپتدأ خبرہ (کافرون) وبہ یتعلق (ہذ کر) وقدم رعایة للفاصلةوإضافہ لامبةء والضمیر التاتا کید 
لفظی للاول ‏ والفصل بین العامل وا امەول بال کد وہین فا کدو فا کد باممەمولبجائز ء وہجوز أن یراد 
(یذ کر الرحمن) وحیدہ علی أن ذکر مصدر:ضاف إالمفعول یو کافرون بتوحیدالر<ن امنەم علیھم 
با یسندعی توحیدہ والا ان بہ مبحانہ ء وأن یراد بہ عظتہ تعالى ورشادہ ا خلق بارسال الرسل وانزال 
الکتب علی آنہ مصدر مضاف إمی الفاعل ء وقبل المراد بذ کرالرحمن ذ کرہ کچ ہذا اللفظ وإطلاقہ علیہ 
تعالی ء واممراد یکفرمم بہ فقوم عانعرف الرحن إلا رحن الیہامق فہو ەصدر ٭طضاف ال الفعول لاغیر 
ولیس بئیم ہا لابئ ٭ 
وجعل افزخشری الال حالامن ضمیر (ینخذونك) أی 3خذونك عزواوم علی حال ھی أصل اھزء 
والسخریة وہی الکمفر ہذ کر الرحن . وسبب نزول ال بة علی مااخرج ابن ای حاتم عزالسدی آنہ او 
یان . وآنیجھل وھما یتحدتان فذا رآہ أبوجھل عدحك وقال لبیسفبان : عذانی ہوعبدمناف 
فقال: ماتنکرآن یڈون لنی عبدمناف نی فسمہہا ای لاچ فرجع وجب لفوقعە وخوفہ 
وقال: : ماأاراک منٹھیا حتی بصییك عاآصاب سك الو لیدین ااغبر قوفال لابی۔فیان: اما انك لمتفل ماقاتإلا 
حیقء وآنا آری ان الغلب لایئلج لکون ھذا یا ظنرول واشنمائی آعمء 
(عوَالانان -- ہر طلب ااشی۔ وتحریہ قبل أوانہء وامراد بالانسان جفسہ جسل لفرط 
استعجالہ وقلة صے یرہ کآنہ مخلوقی ٭ن نمس اامجل تن بلا ‏ مسا طارع عایہ من الاخلاق متزلة ٭اطبع منھ 
من الارقان إیانا بفابة 'زومہ لہ وعدم انضکاکہ عد ٤ء‏ وقال ابو عمرو, وابو عبعق, وقطرب : فی 
ذلك قلب والتقدیر خلق المجسل من الانسان علی معنی أئه جعسل من طبائمہ وأغلاقہ للزومہ لہ ء وبذلك 
نول ء وقد شاع فی تلامھم ثل ذلك عند [رادۃا مبالة فیفولون من لازعالامب 

















قرأ عبداقہ وھو 





نت من لعب ء ومنه قولہ : 
وانا لما یضرب الکمیش ضربة علی رأسہ بلقی اللسان من الغم 
وقبل المراد ہالائسان النضر بن ا حرث لان الآَیة 
ہذا ہو ا من عندك فأمطر) الخ ء وقالنجاھد . وسعید 
والکلی : امراد بە ءادم عابه السلام آراد أن یقوم قبل ار یم نفخ الروح فیدوقصل إلی رجليه ء وقیل 
اللہ قعالی فی ماخر النھار یوم ا ممة فلا أجری الروح فی عینيه ولسانہ وم یاغ اسفلہ قال : یارب: 
بخلقی قبل غروب الشمس وروی ذلك عن مجاعد م وقبل المراد آئہ خلق بمرعق علی غیر ترتیب 


























برقولہ تمال,:(۔ أر یک آبائی فلا ةستعجاون) الم ۹ 

حیث تدرج فی خلقہم ء وذ کر ذلك لببان ان خلقہ کذلك من دواعی عجل ق الّامورء واللاظھر رادة 
المنس وإن کان خلقہ علیہ السلام وەاہقتحضبہ ساریا إپی اولادہ وماتقدم فف سبب النزول لایباہ یا لابحی ء 
وقیل المجل الین بلفةحیرے وآنشد آہو ۰ 


















ال تقبانہ عروجل ء وا رادباراءتہم [باہھا إصابتەقہالی یم ہہا ء ونلٹ 
بعد ء وقیل فبھا وف الدنیاء والنہی عن!۔تعجام [یاہ تعال بالاتبان جا 
مع أن نفرسیم جبلت علی العجلة لینموھا عماتریدہ وایس ہذا ءن التکلیف بالایطاق لان اللہ تعال أعطامم 
من الواسباب مایستطیمو نیہ کفالنفس ‏ ن مقتضاھا ویر جم ھفا الٹھی (لی الام ہالصیں, وقراً مجامد ۔ وحید 
اسان) ببناء (خاق) القاعل و نصپ (الانسان) ٭ 





سے ا +0 1 
الوعد أی وقت و قوع ااساعة الموعود با ء وفانوا بقولون ذلك ا۔تعجالالجیٹہ 
الا۔تہزاہ والانکار کا پرشد إلبہ الجواب لاطلہ۔ا لنعبین وقتمہ بطریق الالزام تا سورة االك ء 
و(دی) ف ەوضع راع عل آہ غیر مناء 

: آنہ فی موضع نصب علی الظ 
وا خطااب پنی گی ومن مین الذن بنلون الا بات اکر یما 

لہ علبہ فان هو ٹحم (ی ھذا الوعد) 
کان استبطاہ منہم للوعود بوطلبا لاتبانہ بطر پقی الہجلة فی قوۃ طاب اتیانہبالمجلة ۸3ا عقیل ان کنتمصادقین 
سرع وقولەتعالی هو بْملدينَ روا استتناف مسوق لبیان شدة عول ماوستمجلولہ وفظاعة 
عافیہ من الہ۔ذاب وآنہم إنھا یستمجلونہ لجھاہم بشأنہ ء وارثار صیفة المضارع فی الشرط ون کان الممی علی 
ااعنی لافادة استمرار عدم الەلم بحسب القام وإلا فکٹیرا مایفید ااضارع اہن 
لارصول موضم الضمیر لانذیہ ماف حبز الصلة على عل ا۔تعجام ء 
سوا سر کو تہ بد وع 

وقولہ نما ی لحینلایکدونعن وجوم لنارولاعز غابو رھ یچ مفعول(یمل) علی مااخنارءالزمخشریوەو 
ا لوعود الذی قانوا بستعجلونہ ء وإضافتہ إلی اذ ا اریة مجری الصفة الی حقھا أُن 
ننکون معلومة !لاقساب إل ا قوصوف عند اخاطب أیضا مع ااگار االکفرۃ ذلك للایذان يأنەىرالظھور 
حیت لاحاجة إلی الاخبار ب نما حقہ اللانتظام فیسلك السدات اممروغ عنہا +وجواب (لو) عذوف!ی 
لو لم یستمر عدم علهم بالوقت الذی بستمجلوہ بقولھم (منی عذا الوعد) وھو الوقت لی تحبط بہم النار 
فی من کل جانبء وتخصیص الو جوہ والظھور بالذ کر یمعنی 'لقسدام وا حاف لکوتچما اہر الجرانب 
(م- ۷۷ ۔- ج۔ہ ۱۷۷ --تفسیر روج اطعاق) 


والعامل فیہ فعل مقدر أی می بأی ھذا 





عن بەض الکو 















اتفاء الامتمرار : ووضع 








٠‏ تممیر روح العائی 
واستارا 7 الاحاعلة بہما للاحاطة ہالشکل محیث لایقدرون علی رفھا بأئقسھم من جائپ مرے جوائبہم 
(ولاهم رون ۹ من جم الغیر تی دفمھ۔ا الخ سا فاوا مافعلوا من الاستعجالء وذ۔در 
آ حوق لسارعوا إل الابپسان وبمضھم لاو ص.حة البمث وفلاما لیس بشیە : وفیسل ان (لو) التمنی 
اس وہو ڈاتری ٭ : 

وجوز أن یگون (یعلم) متروك المفعول منزلا منزلۃ الام أی لو کان لم علم ا فعاوا ذلك ء وقولہ 
تمالی: (حین) الخ استتناف مقرر ٣جھاہم‏ ومبین لاستمرارہ إل ذلك الوقت کانہ قیل : حین یرون مایرون 
یملہون حقیقة الحال ء وفی الکشف کانہ استتناف بای وذلك آنہ ما نی الم کان ملنة أن نل یسال فأ یوقت 
یعون؟ جیب حین لاینفعھم ں والظاھر کون (حین) الخ مفەولا بہ لیعلمہ 

وقال آبو حیان : الذی بظھر أن مفەولہ حذوف لدلالۃ ماتبلہ عليه أی لو یەل الذی کفروا مجی. الموعود 
الدی سألوا عنه واستبعلؤرہ و(حین) منصوب بذلك المخمول لیس عندی باامرلإ بل تاتیھم بن ععاف 
علی (لا یکنمون) وزعم ابن عطیة آنہ استدراك مقدر قبلہ فی والتقدیر إن ال بات لانأتی بحسب افتراحہم 
بل تأتیہم بفنذ ء دقیل : إنہ استدراك عں‌قولہ تعالی : (لو یەم) الخ وہو مننی 
ب اھ الع نوینہ وبین مازعمہ ابن عطیة 6 بین السما۔ واللارض , وا ضرف( بھم) عائد عی (الوعد) 
فتأوی! لہ بالعدة آو الرعدۃ آو الحین تأویلہ بالساعة آو علی (النار) واستظہرہ فی البحرء و ا ای تمآف 
مصدر فی موضع ا سال او مقعول مطلق لناثیہم وہو مصدر من غیر لففاہ لک 
آو تفلہم علی آنہ معنی کنانی ٭ 

وترا امش زل ) یاء الفیة تم لنین دھرلنة فیا ول :نہ بجوزقی تل ماعبنہ حرف 
حلق (فییپتہم) بیاء الغيیة أیعضا ء فالضمیر للستتر فی قل من الفعلین للوعد آر للحین عل ماقال الزخشری ٭ 

وقال بر الفعضل الرازی : بحتمل آن یکون النار ینا ب؛عنی العذاب لَإ یمرن را )) الضمیر 
اٹجرور عائد عل ما عاد عليه ضمیر اللونث فیا قبلہ ‏ وقبل: علی البئنة أی لابتطیمون ردھا عنہم با کلیة 


رو ہیی آى پھلون لیستر جوا طرفة عینء وفیہ تذکیر بامراغم ق الدنیاء 

فإوآقد اسٹھری, 7 ا ىا الع.تسلیة لرسولہ صلی اقہ تعال عليه وسا عن ا۔تھزاٹھم بعد أن 
آضی الوطر من ذکر اللاجوبة الحکمیة عن مطاعشہم فی النبوۃ وماأدمج فیہا مزالمعای ای م 
بوفبہ آنە علیہ الصلاۃ والسلام تضی ماعليه من عہدۃ 
علیہم السلام للتأسی وختم بقولہ تدالی : (ولقد کتبا فی ااربور) الخ وقصدیرڈك پاضم اریاة 
تحقیق مضمونہ. وتنوین الر۔( سل التفخبم والنکثیر ۔ ومنمتعلفة بمحذوف ھوسفة لہ أی وباقہ لقداستھزی۔ 
پرسل وی ثأن خطیر وذوی عدد کثیر کائین من زمان قبل زمانك علی حذف المضاف وإقامة الضاق 
البه عقامه ضقں ای احاط عقیب‌ذلك او نزل اوحل آو نحوذاك فان معناء بدور علی الشمول واٹلروم 
بولایکاد یستعەل إلا ف الشر . والحیق مایشتمل علی الإٴنمان من مکروہ فملہ , وقیل: أضل حاق حق کرال 









































مبحث فتفسپرقولانعالی (فحاق بالذین سخروا منہم) الخم ۱ 
کم آی من !والک الرسل علیہم السلام متعلق بحاق ٠‏ 
وتقدجہ علی فاعلہ الذی ہھوقولہ تمال پل ا بہ يْتمو لع چ4 لللسارعة إلی بیانلحوقالشر بہم,و(+ا) 
[ما موصولة ءفیدة اقتھویل والضمیر انجرور عائد علیہا وا مار متعاق بالفمل بعدہ وتقدیہ ارعایة الفواصل 
أی فاحاط چم انی نوا بستھزئون ہہ حیت آہاکوا للاجلہ فالضمیر راجع إل جنس 
الرسول المدلول علیہ باطمع ا قالوا , و الافراد علی ا مع ٹلاذ علی نہ یحیق بہم جزاء استہزاثھم 
پکل واحد منھمعابھمالسلام الاجزاء استھزاتھم بکلہم من حیث ہو نقط أی فنول بھم جزاء استبزانەمعلی 
وضع السبب ٭وطع ااسیب إ ا بکال الملابہة بینم أوءین استرراثھم ان رہد بذلك المذاب اللاخروی 
پناہ علی ظہور الاعمال فی النشأ اللاخرو یذ بصور عناے ما ا سز والقیح لُک امرلہ پل آنیسال 
اقم 

آو ٹك المستہزئین ستوال تقریع وتلبیہ کیلا بفتروا بباغشپهم من نەم القائەالی ویقول امن یکا کم آی 
عنظک ڈی یا ماك ای من باسہ بقرینة الحفظ ب وتقدیم اللیل مان 'لدواھی فیہ اکر 
وقوعا وأشد وقعا ۔ وف اتعرض اعنوان الرحاۂ ذے علی آنہلاحفظ لھم الاب رحتہ تعالی وتاقینلاجراب 
کا قیل فی قولہ تعالی ( ماغركک بربك الکریم) وقبل أن زا ابا۔ الی أن باسہ تعالی اذا را 
بیقال نموڈ باقہعز وجل من غضب ا لیم وقندیم حم حیث عذبہم من غابت رحته ودلالة کی 

وقر آبو جعفر . والزھری . وشییة (یکا و کم) من غسیرہمزء وحکی الیکسانی : 
(یکلوکم) بفشح اللام واستکان الولو ء وقولہ تعالل ہڑ قر وم ہر ض وت٣‏ اضراب من ذلكٹ 
تسجیلا علبوم وائممایسوامن اہ لالسیاع وأ ہمقوم أمنممالنعمعنالنەم فلاہذ گرونہ عروجل ح یخافوایامہ 
آویمدوا ماکانوا فيه مزالامن والدعة حفظا رفلامۃ لپسالرا عزالکا ی۔ علی طر یقة قولہ : 

عوجو! غیوا لنعمی حھ ار جانا اون من نون واحضضاو 

وفە أنہم ستمرون علی الاعراض ذ کروا ونبہوا آولا ء وف‌تعلیق الاعراض بذ کرہتعالی وابراد اسم 
الرب ا لضاف ا ی ضمیرھ الماوء عم ن کوتہم تحت ملکو:ہ و دببرہ وتربیقہ تعالی من الالالة علی کو ممفی 
الفایة القاصیة ەن الضلالة والغی مال 
لا بحدی الال عنہ ۔بحانہ کیف وھ :١‏ 
پل ہم معرضوت عن ذکرہ عز وجل قالئذ کبر یناسبھم ء وہذا معظہورہ من مساق الکلام ووضوحانطباقہ 
علی مقتعنی المقام قدخنی ءنالناظرین وغفلوا عله أحمیتاءء 

وقەقب رآن السراق تجھیلھم رااقسجبل: ہم بانہم اذا ذ کروا لایذکرون آلا ری قواہتمال (رلایسمح 
الصم الدعاء) وما ذکر بقتضی الەکس ت قولہ غیر غافلین مناف 
ماہدل علیہ النظم الکریم فا لق ماتقدم ہ وفولہ تعالی لام مم تال تم من دُو تام اعراض عن وصغمم 
بالاعراض الیتویخہم باعنیادہم علی ءالتہم واسنادم الحفظ الیھا ء فام منقطمة مق و(ظم) 
مبندأ رحلة(خعہم) صفنه رن دوتا) قیل صفة ہندصفة ٹی بل ا ھم ۔اة عائعة حم 












وإما مصدر ی 



















ید ألبم ولذا 


























زے وقیل انە اضراب منمقدرأی انہمغبر غافلین عن اق تعالی حتی 
:زوا الإَمة وعبدوعا اتشغع ‏ مم عندہ تعالی وتقریمم الیه زانی 


















منہ رصفہم باجداہ الانذار والدعا 



















ہما 


نمھم ء وعليه یکون (م ند وتا) صفة أیضاء 


رن پعفظہے۔ا : وروی عن ان عباس ری اللہ 
آ رالاصر ام مم ءا مة من دو 
ماف پل ام ءامة تمنمھم من عذاب من عندناء والا۔تفھام لانکار انیقون 
ٹم عالفة کذلك ء وفی توجیہ الانکار والننی الی وجود الّلة الموصوفة بماذ کر لاالی نفس الصفۃ بأن یقال 
ام تمنمھم ۔المتہم الخ من الدلالۃ على سقوطپا عن نعرتبة الوجود فضلا عن رتبة النع مالایخز۔ 

بوقال مض الاجا : إن الاضراب الذی تضمنتہ (ام) عائد عل!لام بالسوال قالاضرآب الہا یلکن 
آبلن منہ من حیث ان سال الذاقل ءن الشی۔ بعید وسوال المتقد للنقیضەآبعد ء وفھم منەبعضمم آن اظمرۃ 
علیہ للنقریر انی زعم اللکفرۃ ترکیاء 

وقەقب نہ ایس عتعین فیجوز أن یکون الانکار لامعتی نہ لم یکن منوم زعم ذلك بل می آنە لم فان 
مثلہ ما لاحقیفة لہ ء واللاظبر عندی جعلہ عائدا علی الوصف بالاعراض کیاسمعت او لا ۔ وف الکشفضمن 
الاءراض عن وصغھم بالاعراض انکارہ با الانکار بأنہمی [عراضہم عن ذ کرہ قدالی کمن لو کالی ینمھ 
عن پان ٹا معرضا فیہ جاب ۔اقتم وأہم أعرضو ۱ عنەثمال واشتنلوا بہم وهذا رشح عابمد کہ قیل جج 
وأطم اتاملہ فا دقق ٭ 















حدیث الاعراض وافظار إلی من أعرضوا عن رہہم سبحانہ إِلیہ فان ھذا أ 
وقرلدتمال ڑل تیعون لضاف مامت ون ۴ کان 
أن ینصروا آفھم ویدفموا عٹھا مابنزل ہما ولام متا یصحبون بتصر آوین بدفع عنرم ذلك من جرتناقیم 
المجز وغیر معتنی جم فکرٍف پتوہم فیھم ما 









اف تر رلاقل من الا نکار یلا یتلہمون 


نکلادة ۔المتھم بل ماہم فیہ من الحفظ منا لاغیرحفقانام من البإً۔اء ومتعنام بأفواع السرام لکونوم من اھل 
الاستدراج والائماك فیا یژدیہم ڑل الذاب الال 

وبحتمل أن یکرن ضرابا ع۶ا بدل علیہ الاستناف السابق من بعلان توہمہم کان قیل دع مایین 
بطلان تومھم من آن'یکون ماق تحنہم واعلم آنہم [نەا وقعو! فی ورطة ذلك التوم الباطل بسبب انا 
متمنام ہما یشتھون حتی طالت مدۃ عمارۃ ہداتھم با یا فحسبوا ن ذلك یدوم فاغتروا وأعرضوا عن‌الحق 
واتہمراماسولت لم أتقسہم وذلك مع فارغ وامل کاذب ا ای ألا ینظرون فلا پرورتس 








سیرقولہ تمال: (أوم برواأنا َ الاءض)لؤ ان3 






ے 
اتی ارارضمم 2 ا بلط الاسلدین علبھا وحوز 
مایھوزونہ منما ونظمہ را 2 والمدول من ١‏ و اور آط لرانھا لال مافی الظم الیل 
لتصویر کفیة تقصما وانزاءھا من آبدیہم فانہ بانیان جیوش المسدین واسقیلائہم ء وکان الاصل یاتی 
جیوش ا مسدین اکنہ آسند الانبان إلیه عزوجل تمظیما حممو[شارة إلی أنہبقدرتہ تعالی ورضاہ: وه تنظیم 
للجھاد وانجاعدین ٭ 

والآیڈ جا قدہنا اول ال 
بعدھا تی یقال : إِن ذإِك اخبار 


نیا ادن 











بدایة وھی ازلۂ بعدفرض ال چھاد فلا برد أن ااورۃ مکِة والمھاد فرض 
استقبل أو ہقال : اِنالراد تتقصہا باذعاب پر کت 66 جاہ فی روایة عل 
ہموت العذاء وھذا إِنصج عن 
ولہ نەالل 7 الَایِْكَ٤٤)‏ 
یب الغالبیة علی ماذکر من نقص أرض الکفرۃ ابط 









اہن عباس أُو بتخریب قراھا وەموت أہلہا ڈاروی عن عکرہة ء وق 
رسول لق پل فلاممدل علہ وإلافالاظہر نظرا إل الغام مانقدم و یڑ 
وامراد انکا, 








رپ من ۔ 






ور ماد ٗر ور یتہم لہ یتوم غلبتہم ء وفی‌التعریف تعریض بان الم لین مم 


لتعبنوت للغلبة اللەروفون فھا لی 7 8 بعد ٭ابین من جہتہ مال غابة ھول ما 
وٹھارة سوہ حا م عند اتیالہ وامی علیہم جھلوم بذ!ش وامر اراضمم م2 دک نم الذی ی 
الیل وحوادث 
من الساعذ سی پچ الصادق الناطق بائباتما ونظاعۃ مافیہا من‌الاھوال أیإ ماف أن آاذر کم بالاخار 
ہذلك لابالاتیآن بھا فانہ مزاحم آع النکو يفَة والنشر یعبة فان برھآی لاعیاق ۔ 
2 لسم الا إما من تمة الکلام لماقن تذیللہ جا 
پچ بآں بذولہ طم توخا ونفریما ونسحیلا دایھم بکیال ول والمنادء و(ما من جہنہ تعای على طریقة 
قولەسبحائہ ( لم من ذ کر ریم مرضون) کان قیلقل حم ذلدرم مزلم انزاسماع, وللامیاامم [ءاالجنس 
ا الکقرۃ اتظاءا آولیا ءا لامھد وضع ااطہر بر وضع اضمر لللسجیل علیہم بالتصامم . وتفیید 
نی السماع بقولہ تمالی لإذا ماب د۵٥٤)س‏ نالصم لایےے ون معلنفا لبیان ڈال شدةالصعم فا انإثار 
ا انی دو عبارۃ عن الصوت والنداء علی الکلام لذلك ء فان الانذٹر عادۃ پکون باصوات عالیة مکررۃ 
مقارلة لمیثات دالة علیہ فاذا لم رسمعوھا یکن مم لربسسع مثلباء وقیل لان الکلام فی الانذار 
لا تری قولاتمای (قل انھا آنذ رکم بالوحی) وفیه دغغ لا 
وقرأ ان عامر . وابن‌جبیر عنأنعمرو . وابنااصعات عنحخص (تسمع) بالناء عل الخطاب النی کیو 
من الاسماع (الصم الدعاء) ینصبھما علی الفعولبة ء وہذہ القرامة تو ید احتمال کون ا اذ من جھتہ تصسالی ۔ 
وقریہ (وسمع) بالیاء علی الیة واسناد الفعل ال ضمبرہ پ (الصم الدعاء) بنصبہءا علی مامی ۔ وذکر 
این خالو یھ زؿ (یسمع فعول 5 پالرم علی التیابة عرے الماعل (الدعاء) باانصب علی 
الفعولیة. وقرأ احدہن جبچہ الافطا کی عن البزیدیعن آی مرو (یسع) بعضم یاءالیة و کسر الی(الھم) 







جلمام:ءجلون 








الا متراض قد آمی 































٤‏ تفسیر روح اشایق 
بالتصب علی المفەولیة (الدعاء) بالرغع علی الفاعلیة پیسمع ء واسناد الاسماع الیه من باب الاساع والذعول 
ان مار غاءیرز ہے س اسفا وم و سے لح من عذاب وك یا 
لسرع :أثرم من بجی نفس العذاب إثر یان عدم ۃأ ھم من جییہ خبرہ لوج اتوید القسی أی وباقہ 
لن مسہم آدی ٹیہ من طاب نعل لجا تا ظاذینَ ٦ع‏ ای لیدمن علی آنفسہم بالوبل 
وا ملا ویمترفن علبھا بالظم ااسابق ء وفی (مستہم :ذحة) ثلاث مبالخات نا قال الزخشری وع کا فالکیف 
ذکر الس وھو دون النۃوڈ ویکنی ق تحققہ [یصالماء وماق النفح من می التزارۃ فان أصلہ عبوب رانحة 
آلشی۔ ویقال نذحئہ الدابة غضربتہ محمد حافرھا ونفحہ بسعلیة رض خہ وأعطاء پسیرا ء وہنا۔ ارۃ وهی لاقل 
ماپتطلق علیہ الاسم ء وجمل السکا کی التنکیر راہمتہا ما یفیدہ من‌التحقیر ء واستفادة ذلك [ن‌سلمت مزبناء 
ائرۃ ونب الہکلمة لایمکر علیەکیا ڑعم صاحب الایضاح ہ 

بواعترض بەیضھم المبالفة فی اللس بأنہ آقوی من الاصابة مافیہ من الدلالة علی تأثر حاسة اللمسوس وعما 
ذ کر فی الکغف یع اندفاعہ ان .ست افسة عنایةء ولمل فی ال بقعیالنة حامےۂ تقاہر با امل ؛ مم الظاعرآن 
ہذا لاس یوم القیامة کیا رمزنا لپه ء وقیل فی الدنیا بناہعلی ماروی عن ان عباس رضی اق تعالی عنہما من 
تفسیر النفحةیا موع الذیئزل :کہ وقول تما و وتطم با 
ف(لبقوان)پتقدیر وخ قضع ء وھی فا لو عن السائد نحوجتك 
: : أقیم العموم فی(نفس) الاتی بعد عقام المائد وھو کاتری ای ونحضر 
ااواد لمع الیتوزن ہہا صحائف ال حمال چا یقضی بذلاد حدیثالسجلاتوالہطاقة ای ذکرہ مسل وغیرء 
آو تمس ال حمال ا قیل ء وتناھر بصور جوھریة مشرق إن کانت حسنات و ظلة إن ثانت سیثاتء وجع 
ا موازین ظاعر قی تمدد امیران حقیقة وقد قبل ہہ فقہل لکل أمة میران ء وقیل لکل کلف مبران ء وقیل 
لذڑەن موازین بعدد خیراتہ وأنراع حسنانہ : واللاصح الشھر آنہ میزانمواحد میع الام نمیع ال حمال 
کفتاہ کاطلباق اللسموات والارض لصحة الاخباربذلك , والنعدد اعتباری وقد یمر عن‌الواحد بایدلعلی 
ا مم للتعظلیم مقولہ تما (رب ارجعون لعل أعمل صاٰا) وقولہ فا موتی باللہ مد ہ و(حضارذلكغتجاہ 
العرش بین النة والنار ویأضذ علیهالسلام بسمودہ ناظرا إل لسانہ وءیکائیل علیەالسلام آمین علیہ کیا 
فی نوادر الاصولء وھل هو مخاوق الیومآو سیخلقغد؟٭ 

قال اللقای : م آقف علنص فی ڈلک کال قف علی تص فی أنہ منأی ا جواھر ھواھء وماروی من أن 
داوہ علیہ السلام سألربہ سبحانہ أنیر یہ المیزان ظلما رہ غشی علیہ مم أفلق تقال : پا می من الذی یقدرآأن 
ملا" کفتہ حسنات ؟ فقال تمال : یاداوہ إنی إذارضیتعن‌عبدی ملا"ػہاہتمرۃ:ص فی آتە مخلوق ألیوم لکن 
لاأدری حال الحدیث قلینقرء 

بوآنکر الممتزلة ا میزان با معنی الحقیقی وقالوا : بجب أن بمل ماورد فالفرآن من ذلك عل رعایةالمدل 
والانصاف ء ووضع اموازین عندم نٹیل لارصاد الحساب السوی وا جزاء علی حسبال مال ورویھذا 
جن ااضحاك , وفتادۂ . ومجاعد . والانمش ولاداعی إِل السدول عن الظاھر ‏ وافرادالقاط مع کونە 

















میقم عنداِانماأفروم*ھ 
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فء ویچوزآن پ 
آبو حیان ان یکون مفعولا للاجلہ تو قولہ 

لا أقدد الین عن ا یجاء ٭ و 
تقولہ تعالی پابر 





ل حذف ماف ای ذوات القسط وجوڈ 


نی ن‌توجبہ افرادہ, وقری۔ (القصط) بالصادء واللامف 

می بممن فی وانص عليه ابن مالک وانشد نجپئہا کذ(ك قول مسکین الداری : 
آولٹك قوىی قد مضوا لسییلھم ثاقد معنی من قیسل عاد وت 
وھو مذھب الکوقِین ووافقھم اہن تتية أی نط بن فی ہوم القیامة الٹی ناو 
غیر واحد : هی التعلیل أی لجل حساب یوم القبامة اولاچل الہ رجہ لھا بعضہم للاختصاص کاہوأحد 
اشثت لس لپال خاون من اھر . وا ھورفرہ وہو الا حتمال النانی آن الام یمیذ٭ 
لم نفسب منالنفوس ل شیا ال فلای قصئواباالموعود ولایزادعذاما اللمھود افالشی: 

منصوب علی اللصدریة وااظالم عو ععناہ المشھور ٭ 

وجوڑ آن یکون(شیتاً) مفەولابہ علی الحذق والابصال والظلم عالہ ای فلا تظل نی شی بأن 
أو تزاد عذاہاء وہمضوم فسر الظلم بالنقص وجوز فی (ھیئا) ااصدر یة والمفموابة من غیر اعتبار الحذف 































والا بصال ی فلائنقص شیئا مناانقص آودیٹا من الڈراب ء وپفھم عدم الزبادة دالەقاب مزإدارۃااسص 
والاروم التەارفی ؛ واخئیر ما لابحتاج فیہ لی الاشارقوالاروم ٠‏ والفاءلۃر تیب انتفاءااظلم علی وضع الو از بن ہ 

وربا یفہم مز خلك أن کا أحد توزن اعمالہ ءوقالاافرطی : الیزان‌حقی ولا پکون فحق کل أحد بدلیل 
یٹ ااصحیج فیقال : یآححد آدل اق من أرنك من لاحساب عابہ من الباب الان الحدرت واحری 
الاننیاء علبھم السلامء وقولہ تمالی (یمرف الجرمون:یام فیژخذ بالتراصی والاقدام) وفولہتعال (فلانغیم 
مر یوم الف بامة وڑنا) وقولہ سبحانہ (وقدمنا إلی ما حملوا منعمل فجملنا: روا) وإتھا بیقی الوزن ان 
شاء اللہ سہحانہ ٭ الم ٦‏ 

وذ کر القاضی منذر بن سعید البلوط أن اەل الصیں لانوڈن احالھم وزنا یصب لم الاجر صباء 
وظراھر اکٹ ال بات والاحادیت تفتضی وزن أعمال اانکفارم وأول ا مااقتضی ظاہرہ خلاف ذاك وھو 
قلیل بالنسبة البھاء وعشدی لافاطم فی عمومالوزن وآءیل إلی ع دم المموم ء مانہ کیا اختلف فی حومہ 
بالفسبة پل أفراد الانس اختلف فی عمومہ بالفدبة إلی نوعی الائس وا من والحق آن مزعنی ا من قؤمش 
الائس وکائزع ککافرم کا علہ اافرطی وا۔تبطہ س عدۂءایات ء وہ-ط اللفانی الفول فی ذلك 
:۰ تی إن شا لہ تعالی یانالخلاف فی کیمیة الیون بن کان أی العمل 
ا مدلول علیہ بوضعآنوازین ء وقیل الضمیر راجع لدیتا بنا۔ عل أن اللمی ڈلا تعالم براءعمل من ال۶ ال 
: ئل من خردل ار واہجرور متعلق محذوف وقع مفة 
لحبقم وجوز أن کون صفة لتفال واللاول أفرب , والمراد وإن کان فی غابة ااقلة والحقارة فان حبة 
ا خردل مثل فی السٹر ٭ 

وقرأ زود بن علی ری افقہ ةعسال عنھما . وأبو جعفر . وشییة ۔ وناغع ( مثقال ) بالرقج عل أن کات 


































من حر ای مقدار حیة 


٦ھ‏ ثفسیر ررح العائی 


تم انا ما ایجثا ہما وبہ قرا و ,وافرادأحیض نامام قالبا۔ غلا کاب 
الثانیی منااضاف البه واەخلة جواب [نااشرطیة ء وجوز أن تکون إنوصلیة وا حلة مستأنة وەوخلاق 
الظامر ۔ وقر ابن عباس, وجاممد , وان جبیر . وان آی اسحق, والملاء بن سیابة, وجعفر بن محمد 
بوان شریح الاصبھانی ( آئینا) بمدۃ علی أنہ مفاصلة من الاتبان یمعنی المجازاۃ والکافآ للانہم آنوہ تال 
بالاعمال وآتام بالزاء وقیل هو من الابتاء رأصلہ آأتینا فأبدلت امعرۃ الثایَة ألفا ء والراد جازیتا آپسضا 
از ولذا عدی بالباء ولو فان راد ڈعطینا با قال بعضہم لتعدی بنفسہ تا قال ان جنی وغیرہ. وقرأحید 
(آئنا) مس التراب (ء گر 
ہ معناہ اللٹوی وہو اآمد وروی یکون کنایة عن الجاذاۃ ‏ وذکر القانی أن 
ا تاب ق عرف الشرع توقیف اقہ تعال عبادہ إلا من استنی منہم قبل الانصراف من افشر عل اعافم 
یر کانت أو شرآتفصیلا لا بالوزن : وانہ کا دکر الواحدی وغیرہ وجزم بہ صاحب کنز الاسرار قبل 
آلوزن ء ولا بی أن فی الیة اشارۃ ما پل ان ا حساب المذکور فُھا بعد وضع الموازین تأسل ء ورنصب 
الوصف إما علی آنہ تمییز آو علی آنہ حال وا۔تظہر الاول ف البحر ہ 
ہذا إ ومن باب الاشارۃ فی ال بات ) ( ایب الٹاس حسابیم وم فی غفلة ممرضون ) الخ فیه اشارۃ 
إل سوہ حال امحجو۔ین بحب الدنیا عن الاستمداد للاخری فغف لوا عن اصلاح امم وأعرضوا عن طاعة 
رپہم وغدت قلوبجم عن الذکر لاہیة وعن النمکر فی جلالہ وجالہ سبحاندساہیة وف قولہ تال ( وآسروا 
النجوی ا. لوا ہل ہذا إلا بشر مثا۔کم) اشارۃ إل سوہ حال بەض النکرین على أولہاء اللہ تال فان 
نفوسمم الحبیئة الشیطائیة تأی اتباءمم ما ہرون من ااشار 5 فی الموارض ااشر یة ( وکم قصمنا قبلوم منقریة 
کات ظا ) فيه اشارۃ إل آن فی ااظل خراب الەمران قی ظ لم الانسان خرب قلبه وجر ذلك إلی خراب 
ہدئەوم۔لاککء بالعذاب ٤ونی‏ تقولہ قعا می ( بل نقذف با حق علی الباطل فبدمنے فاذا هو زاھق ) اشارۃ إل 
ان مداومة الذکر بب لانجلاء الظة عن الققلب وتطہرہ من دنس الاغیار محیث لا یقی فِه سواہ سبحانہ 
دیار ( ومن عضدہ) قیڑھم الکاملون آلذین فی الحضرۃ فانہم لا یتحرکون ولا ِسکنون [لا مع ا حضور 
ولا تشق علیہم عباد ولا تلبیهم عنہ ةعائی تجارۃ بواطشہم مع الحق وظواعرمم سع ا حاق اقامھم تسیح 





ه وااضمیر للثقالوا 


























وتفدیس وہو سبحانہ مم خیرآنیس, وف فولہ تعالی (بل عباد مکرمون لاہسبقونہ بالقول وم ہأمرہ بعملون) 
اصارۃ إنی آن الکامل لا بختار شیتاً بل شانہ اثتفویض وا مر پان بحت مج۔اری الاقدار سم طیب النفس ء 


ومن ہنا قیل إِن القعف ار بای الشیخ عبد القادر الکِلانی قدس سرہ وغمرنا برہ لم توف حؾ ترقءز‌مقام 
الادلال لل النفویض ائحض م وقد نس علی ذلك الشیخ عہد الوہاب الشعراتی فی کتابہ ا جمواھر والیواقیتہ 
۔(وجھلنا من لماء کی شیء حی ) قد تقدم ءا فیه من الاشارۃ (کل نفس ذائفة للوت ) قال الحنید قدس سرہ: 
عن انت حیاتہ بروحہ یکون مانہ بڈھابہا ومن کانت حیائہ پر بہ تعالی فانہ پنقل من‌حیاۃ الطلبع إلی حیاۃالاصل 
وھی الحیاۃ علی القیفة ( ونِلوغ بالشر والحیر فنة ) قیسل ای بالقپر والاطف والفراق والوصال والادبار 
بوالاقبال والەول والعلم ل غیر ذلك : ولا تی أنہ کثیرا ما پنتحن اسالك بالقرض والبسط فیننی لہ الٹیت 








8ن) الخ 5 
فی کل ما عمله عن درجتہ م ولسل فتة الب ط آشد من تن القہض فلتحفظ ماك آمد حفظ (واضع 
اموازین الفسط لہوم القیسامة) قال بعض الصوفیة : تعددۃ قللماشقین میران والوامین میزان 
ولاماءاین میزان وھکذا ء ومن ذلك ہیزاڈللعارفین توزن بہ أنفامہم ولا پزن‌نفسا منہاالسەوات والارضء 
وذکروا ن قالدنیا موازین اہمنا واعظم مواز ینھا شر بمة وکفتاہ الکتاب والنة ء ولعمری لقد عطل 

ہذا المیران منصرظ ہنا الزمانأعاض اق تدالو ایز عام علیہ.ن‌الضلالأهعرو ج ل التفضل بانواعالافضال ٭ 

ا ولف ماتنا موسی وھرون المرفان وہ وةارا توع تفصیل م۔! اجل ف قولہ 
قدمالی (وما آرسلنا قبلك إلا رجالا نوحی الیہم ) پلی قولہ سبحانہ ( وأہلکنا للسرفین ) وإشارۃ إل یفیة 
آتعائیم واصلاكک أعدائھم ؛ وتصدیں بالتوکید ااقسعی لاظہار کمال الاعتناء بمضموک ‏ والراد بالفرفان 
التوراۃ و کذا بالضیاء والذ کر : والععلف کا فی فولہ : 

إلی اللك القرم وابن ایام وایٹ الكثیة ف لازدحم 

ونقل الطبی آھ أدخل‌الواو علی (ضیاء) و[ن کان صفة فالعٰی دون اللفظ کما پدخل علی الصفة ال 
صفة افظا کقولہ تعایى ( إذ یقول ا منافقون والذہن فی فلوم مرض ) وقال ۔یویہ ؛ [ذا قلت مررتہ 
بر وصاحبك جاز وإذا قدص مررت ہز ید فصاحيكک بالفاہ لم یز کما جاز پائوار للدالماء تفتعضی التعقیب 
وتاخیر الاسم عن الممعلوف علیہ بخلاف الواو ء واما قول القائل : 

یافف ذیابة الحارٹ الما بم فالغام خالابب 
فساذ کر بالماء وجادالانہ ایس بصنڈ عل ذلک الد للاں ال می الذیأیفالدی صبح الین م 
نوأبو الحسن پحبرال-ئلۃ بالماء ڈیجیزعا بالواو انٹھی م والمعی وباقہ لق 1تیناہما کتاہا جامعابین‌کونہ فارق 

پینالحقی والباطل وضیاء یستضاء پە فی ظذاتال بل والذوایة وذ کرا باعظ بہ التاس وینذکرون ء وخصیص 
الد کر ل9م المتفعون بہ و ذکر مایجتاجون بہ من الشرائع والاحکام أوشرف فم ٭ 

وقیل : الفرقان النصر کما فقولہتعانی : (پوم الفرقان) واطلق علیہ تفرقہ بین الول والمدو ؛جاءذلك 
فی روایقة عن ابن‌عباس ؛ والعضیاء حینذ إماالنرراة آوالشر یعة أو الیدالیضاء ہ والذکرباأحد العان اذ کورۃھ 

بوعن الضحاك أن الفرقان فلق البحر والذرق والفلق اخوان ء وإی اللاول ذھب مجاہد , وقدادۃ وھو 
أق یمساق النغام الذکریم فائہ لنحقیق أس القرآن الشار ا لسائر الکتب الا لمیة لاسیا التوراة فیلذکر 
من الصفات وللان فلق البحر عو الذی افترح الکفرۃ مثلہ بقوظم ب (فاتا با نا آرسل الاولون) ھ 

وقراً ابن‌عباس ۔ وعکرمة , والضحاك (عت 
لتفسیر الول ء وقولہ تعالی: ہل الذینَ 
بیان آو متصوب أو مرفوع عل الاح؛ وامراد علی کل تقدپر بش وت ‌عذابیر یم , وقولہ سبحانہ لإہالنیب 
حال مق اشفعول أی بخشون ذلك وھو غائب عنہم غیر مرتی لم ففیه تمریض بالکفرة حیث لایٹاثرون 
پالانفار مالم یشامدوا ما أنفروہء 

(م-- ۸- ج ۔ ۹۷ ۔تفسیر روج العاق) 


'فسمیر فولہ تما ی (ولقد آتینامومی وھرون 
































بی آپء 






















بغیر واو عل أنەحال من(الفرقان)وھذہ ااقراة تو بدأیضا 


ون دم )ما مجرور ا حل علی آنہ صفة مادحة لاتقین آوبدلاو 





۸ تفسیرروح الممانی 

وفال الزجاج : سال من الفاعل آی بخشونہ غاہین عن أ<ین الناس ورجحہ ابن عطبة ۔ وقبل : بخشولہ 
بقلوبہم تفم من اه مُفنَ ٤6ب‏ ای خاتنون بطریق الاعتناء واغملۃ تحتمل اامعلف علآصلة 
وتحتمل الا۔تناف, وتقدم المار ارعابة الفواصل ء وتخصیص اشفاقہم من الساعة بالذکر بعد وصقھم 
بالحشیة علی الاطلاق اللٍبڈان پکونہا معظم الخلوقات ولائنصیص عل اتصافھم بندءااتصف بہ امت جلوذء 
ویر اجملة الامیة للدلالة علی ن حالہم فیما پتعلق بالڈخرۃ الاشنفاق الدائم ََهَذا مم ای القرآن الکریم 
قرب زمانہ وذ کر ینذکر ہہ من تذ کر 
ا مرق صدرالسورۃ الخریة مماتطواء جیعءاتقدم 
رغزیر النغمء وآقدعادعلہناوقہ تعای !لخد من برکتەماعادء 
ذکر آوخبر آخر فا ٭ وفیه علی التقدیرین من تعظیم اس 
رون کم نکر لانکارم بند ظھور کہ کالتوراۃ کآہ قیلآبد 
م مسکرون لکونہ ہ ملا من عندنا فان ذلك بعد ملاحظة حال التوراۃءا 
لامساغاہ اصلٌ ریما جمبارو ا جر ور ثر عایۃالفو اصلأو للحصر للانہم ممترفون بغیرہہمافیأیدی اہ لالکتاب ء 
راد اراھیم رشدہ) أی الرشد اللاثق بہ وبامثالہ من الرسل الکبار وہوالرشد الکامل 
أءنی الاھتداء ل وجوم الصلاح فی الدین والدنیا والارشاد بالنوامیس الافیة ؛ وقیل ااصصحفء رقیل : 

ا حمکة ء وقیل : التوفیق الغیر صغیراء واختار پٹھم التعیم> 
ہی الاقی (رشد؛ ہفتح الرا۔ والشین وھما تة کالەزن والحزن لم قبل) أی من قبل ەوسی 
وھرون ٤‏ اوقیل من قبل اآہلوغ حین حرج من السرب ‏ وقیل منقبل آن ود حیں کان قی صلب 7 دم علیہ 
السلام ء وقیل من قبل مد چیے والاول مردی عن اہن عساس .اہن عمر رضی اللہ قو۔الی علہم قال فی 
الکشف : وھو الوجہ الٗاوفی لفظا وەەنی ء آما اللاول فللقرب, وأما التاق فلاان ذ تر الائیاء علیم 
السلام للت‌آمی ء وکاں القہاس أن پذ کر نوح مم ابراہیم مم ەوسی علیهم السلام لکن روعی ف ذلك ترشیح 
النسلی والناسی فقد ذکر موسی علیہ ال لام لإن‌حالہ وماقاساہ مں‌قومہ و کثرة آیانہ وتکااف أمتہ آشبه بحال 
نیا علبہ الصلاۃ والسلام لمملنی بذ کر ابراہیم علبہ السلام ء وقیل (مرقبل) ٹمذا آلاتری( قولہتماز(ر ترجا 
 .‏ نادی من قیل) ای من قیل ہولاء اذ کورین ء وقیل من قبل ابراہیم ولوط اھ لو دنا بہ ال۵۱ 
آی بأحوالھ وھا فبہ من الکالات ء وہذا آنقولك فی خیر منالنساس: آنا عالم بفلان فانہ من الاحتواء علی 

عاسن الاوصاف عنزل ٭ 
وجوز أن یکون ہذا کنایة ضس حففلہ تدالی إیاء وعدم اضاعتہ ء وقدقال علیهالسلام یوم الذائہ فالنار 
پا 

یل علیہ السلام لہ سل ریك ء عل بای یدی عں۔وال وموخلافالظامر ل(إتقال لایرس 
غارف لاتینا عنی آنەه وقت مقسع وقعفّہالایتا۔ ومایترب علبہ من آقوالەوافعالہ ء وجوز أن یکرنذظرفا ارشد 








آشیرایه پہذا الإبذان بسھولة تتارلہ ووضوح أمرہء وقیڑ 

وصف بالوصف الخیر التوراۃ لنا۔بة المقام ومو 

فی وصفەبقولہ سبحانہ : رن ایک 

رفرل تعال :لن زم صنة 

القرآن الکرم ما یہ ( 

ان علع آن شآہ کشان۔اتورا: 
١‏ 




































وقول جبر 








تفسیر قولہ تعالی (ماہذہ التیائبل) الم ۹ھ 
و لەالمین ء وآن یکون بدلا من موضع(ەن قبل) ب پاضمار اعی أواذ کر وہدا ذ کر البلانھ 
کان الام عندہ عايه السلام والاصیحة والانقاذ من الضلال ٭ 
والظاہر أفہ علیہ السلام قال لہ ولقومہ :مین ۔ را او یت ا کون )را اد 




















من مخلوقات الہ تعای من مثلت الشی* 
وقد انقرضواء وقی لکانت صور الگواکب . 
إغارۃ لی التحقیر ا ۴ انا عنرا ما التی یعالب بہا .بیارے اطق 


بل !ا رق افروم الات راع الٹیلئرس من الاغراض 

ا ابا إل 'تاظیع شا المبادۂ غایة التفظیع ء واللام ف زھا) 

لان تھی پمحذوف کا فی قولہ تعالی (لل, ویا نمبرون) أوالتعلیل فھی 

التعدیة لان عکف لھا یتعدی (ملی کیا قولہ تال (ییکفون علامنام ٹھم) وقد نزللو صف نا نز 

أی ابی آتر ما فاعلون المکرف ٭ 

وا۔تظاہر أبو حیان کونرا للتەلیل وصلة (عا نہ عذیة أی عاکفون على عبادتہاء ویچوز أن 

تتکون الام بمعنی علی کا قیل ذلگ فی قولہ تعالی (و! کون علی أنہا لتعدبة 

وجوز آن یوولالمکوف اوہ کو سد بمیھورتام ہذا الوجه ما 

یعد آن تکون اللام الاختصاص واطار وااجرو وف وتع خبر و(عا کفرت) 

انت ق لم ان تھی بعدہ مکاہرۃ . ومن التار یی یل العکوف بالم,ادة ما آخرج 
شی .۔ وعید بن حید . وان آی الدنیا فی دم اللامی . وآبن ال فر۔ وان آی حاتم. والبیھقی فی 
الشعب عن علی کرم اق تعا ی وجھہ نہ مر علی قوم باەبون بالشطرنج فقال: ما ا عذہ الفائیل الی تم ما 

عاکنفون للان جس آحدق جمرا حتی بعافی خیر لہ من أن یمسھاء وفیہ نظر لا پع ء نمم لا یعد آن یکون 

الاو ابقاہ المکرف عل ظاعرہء ومع ذلك القصود بالذات الاستفسارعن سبب المبادة والتوبیخ علیھا 

بالطف اسلوب را لم پجدوا مآ یعول علیہ قی امرھا التجڑا لی القشبث اتقاد ا 


کٍ حر ری وابطل علیہ السلام ذلك >س لی طریفة التوکید اتقسمی حیث 
ڑکا تق کش یم کم الو جد خر م کذاث پڑ فی سال ك) عیب لابقادر قدرہ می٤6٥‏ 

شر نک کال مل جال اامقلا. کونہ ضلدلا لا۔تناد کم وبا لی غیر دلیل بل لی وی متتع 
وشیطان مطاعء و( آتم ) تاکد الضمیر ااتمل ف ( کنتم) ولا بد مہ عاد البصر بین لواذ المطف علی 
مثل ہذا الضمیر ٤‏ وەەنی کتم فی لال ملق ا۔تقرارم وتمکنہم فیه لا استقرارم اطاضی ا حاصل قبل 
بزمان ا خطاب التناول لم ولابائہم ء وف اخنیار ( یلال ) عل حا ملا خی موابالة خلا 


وف الأیة دلہل عل!نالباطل لابصیر حقا بکٹرة المسکیں ہہ کُر 1 نا مرا مقالتہ عليه السلام امتبعاد! 









































9٠٦‏ تفسیر روح الما 

لکرن ماہم علپه ضلالا وتہجیا من تعضابلہ علرے السلام آیام علی انم وجہ ل شا باهقی ا ای بالجد 
اما مس این ٥٥‏ ) ای اارلین فالاستفھام لیس على ظلامرہ یل ہو امتقیام مستبند متعجب, 
وقولم ( ام انت ) الخ عدیلہ قلام منصف مومی۔فبہ بالعلف وجہ أن اثابت ہو للقسم!لثانی ما فہ من أنواع 
ا باللة ء وآمارنی الکشاف کما فی الکشف إل أن الاصل ھذا الذی جٹتذا بہأھوجد وحق أم لمب وەزل 
إلا آنہ عدل علہ إل ماعليهہ النظم الکرم ما آشیر الیه ٭ 

وقال صاحب الفتاح : آی آجددت وآحدثت عندنا تعاطی الحق ام أحوال الصبا بعد علی الاستمرار 
وھو فرب إل الظامر وفیه الاشارۃإل فائدۃالمدولءن اامادل ظاہ ار بیانالمراد بانجی۔ہ وظاہ فلا مالشیخین 
أن ام متصلۃ , واختارالعلامة العابی آنھا منقعلعة فقال : انھم ما موا ءنہ علیہ السلام مایدل علی تحقیر 
آفنہم وتضلیام وآباتھم علا اع وجہ وشاہدوا منہ الفلفلة وا جد طلہوامنہ علیہ السلام!بر مان فأنھم قالوا 
ہب آنا قد قادنا آیاءنا نہ فبل معك دلیل علی ماادعیت اجتفنا بالح ٹم أضربوا عن ذلك وجاؤایام 
اتضمنة لع بل الاضرابیة وائمءزۃ التقدیر یة فاضربوا یل ما ا:ہتواللہ وقرروا بالغمزۃ خلافہ عل سیل 
الو گید والیت ء وڈاك أنھم قطعو! آنہ لاعب ولیس مسق البنة للان إدخام [یاہ فی زمرۃ اللاعبین أی انی 
غریق فی اللمب داحل فی زمرة الذین قصاری آمرہم فی إثبات الدعاوی اللعب واللہو علی سیل الکنابة 
الا بائیة دل علی إثبات ذلك بالدلبل والبر ھان ء وھذہ الکنایة ثرففك عل أن ام لابجو زان نکونتمصلة قطما 
وکذا بل فیا بعد اتھی ہ وا حق أن جواز الانقطاع عالاریب فی ء وأما وجو بہ یہ مافیەھ 

ا فک بی رب رب لمات والرض الی .نب ای انماھن با فیھن من الضلوقات الق من 
جعلتھا آنتم وآیاوکم وما تعبدون من غیر مثال بتذیہ ولا قانون یاتحیہ . وہذا انتقال عن تضلیلھم فی عبادة 
آلاصنام ون عدم استحقاقہا لالك إل بیان الحق وثەیین المستحق المبادة ء وضمیر (فطرمن) أماللسموات 
والارض واستظھرہ ابو حیان ء ووصفہ تعالی بابجادھن اثر وصفه سبحائہ پریوبیت من تحقیقا للحقء تھا 


























علی آن ما لا کون کنذلکك بمعزل عن الرہو بیة الی ھی ءنشاً استحقاق البادق و(ىا لتمائیل ورجح بألہ ادخل 
قی تحقبق الحق وارشاد ا خالبین الہ ء ولیس ہذا ااضمیر من ااضیائر ال تخص من یعقمل من لاوثات 





ا لہ ابن ععطیة نتکلف لتوجیه عودہ مسا لا یعقسل ء وقولہ تعالی لوان لو من الشامدین 4٦٦۹۷‏ 
تذبیل منضمن لرد نسبتھم [یاہ علیہ السلام إل اللمب واغزل . والاشارة إل المذکور ہ والخار اللاول تلق 
پمحدوف أی ون غامد علی ذلکم من‌الشامدین أو علی جوة الیارے بی أھنی علی ذلکأو ہا : 
بعدہ وإن کان فی صلة آل لاتساعمم فی الظروف أقوال مشھورةء والامنی وآأتا علی ذلکم النی ذکرقہ من 
المائین بہ علی سبیل الحقیفة اڈبھنین علیہ ولست من اللاعبین ء فان الشامد ع_ل الئی۔ من تحتقہ وحقنہ 
بوشھادتہ علی ذلك ادلاؤہ یالمجة علیہا وآیانہ ہا ٭ 

وقال شیخ الاسلام : إذقولہ (بل ریکا) الخ اضراب ما بنوا علیہ مقا مم مناءتفاد کون مل اتیائیل 
آرہابامم کأنہ قبل لیس الا کذلك بل رہم الخ و وقالالقاضی ‏ ہوإضراب عن کولہ علباالسلام لاعیا 








مبحث نی تفسیر قولہ تعالی ( وت اق لا کید ناصنامک) الخ 1٦‏ 

باقانة قابرھان عل عا ادعاء ‏ وجملہ العابی إضر ابا عن ذلك ایا قال : وھذا الجواپ وارد عل ال 
ا حکم ٤‏ وکان من الظاہر ان یحییہم علے اا۔لام بفرلہ بل آنا من ا حقین ولدت من اللاعر بقولہ 
(اریک )ال بة یه بہ عل آن ابطال لا آات ا وتضلیل [یا کم عا لاحا جة فیہ لوضوحہ لی 
اادلیل ولکن انظروا إی ھذہ العظہمة و سکم تر کو اد اک ای مک وراؤذم ماک 
المامین والذی فطر عاتم ما عاکفون ونشتنلون بعبادتہا دونہ وی باطلأظھرمن ذلك و ای طلال أب 

وقرلہ زوا مل نلم الشامدین) تذیل ٹلجواب ا ہو ۔قابل لقولم (ام نت من اللاعبین) 
حرث اللإسلوب وہو الکتایة ومن حیث الرکیب وھو بتا۔ اشبر عل الضمیر کأہ قال: لس مرے 
اللاعبین نی اادعاوی بل من ال_ ا ہالراھین الفاطعة والحجج الساطعة کالشامد الدی نقطیع بھ 
الدعاوی اھ ولافنی آنہ یئن اجراء ہذا علی احثیال کون أم متصل فانھم وتأملایفاھ_ لك أیالاو جبہات 
مذا الاخراب آول لہ ای للاجتہدن فیکسرھہاء وأصل الکید الاحتیال فی 
مابضر مم [ظہر خلافہ وہو بستلزم الاجتہادقۃجم زبەعله ء وه إبنان بصعو بةالاتہاز وتوقفہ علی امتمال 
اخ ریکطرا فیا حفظ فبکو نالظفر با مطالوب أتم فیالتبکبت ء وکانھذا ءنہ علِ السلام عوما ع الارشاد 
إل ضلالم نوع آخرء ولایآباہ ماروی عر قتادة أتقال : نری ہہ علیہالسلام قال ذلك منحیٹلا بسەمون 
بوقیل سمعہ ول واحدتھمء وقیل قوم من ضعفتھم من کان یسیر فی آجرالناس یومخرجوا إلی المیدوکانت 
الامنام سبمین : وقیل الین وسبعینم 

وقرأ معاذین جبل , وآحمد بن حنبل (بلقہ) بااہاء تانیة الحروف وھی اصل حروف الفسم إذ تدخل علی 
الظاھر والاضر وبصرح فعل القسم معہا وبحدف والتاء بدل من الواو کیا فی نتجاہ والوار قائمة مقام الباء 
انا ا ھن حی 
نما قرم یز من اك 

وتمقب فالحر ہانہ لایقرم علی فللشدلیل ء وقد ردہ ال والدی یق 
ہذہ الاحرف أصلا لآخر ء وفرق ہمعضھم بین الباء والتاء اداء ! 
التەجب ہنا من إقدامہ علیہ السلام عی اس فیه مخاطرۃ , ونصرص النحاۃ أن التا۔ 
تعجب ویجرز أن لایکون واللام ھی !ای یلزدہا اللعجب ف القسم ٤‏ وفرق آعرون الا بن 
لتاء لاقستممز إلا مع اسم لق ااجاہل او مع رب ماف لی اللكمبة علی قلة لود مد آن ٹوو مذرن۷ء) 
من عبادتا لی عیمد کم . وقرأ عیسی بن عمر [:ولو!) من التولی ذف إحدی التامن وھی التایة عنےد 
البصر بین والاولی عند ہشام ء ومضد ھذہ القرامۃ آولہ تعانی (فتولوا عنہ مدبرین) والماء فی قرلہ تسالی 
(صسلم) تصحة أی ڈو لوا فاتی ابراہیم علیہ اللسلام الاصنام ةجعلہم وت6( ای قطلما فمال یمعنی 
مفعولہ نا جذ الذی ہو القطم ء قال الشاعر : 

بنو الہلب جذ الہ دابریم سوا رادا فلا أصل ولاطرف 
ٹھو کلمطام من الحعم !لڈی ہو اکر وقر الکسانی . وابنمحیصن , وابن مقسم . وأبوحیوقروحید 























کونہما شفریتین ومن حیث أن الواو تفیسد معی قریبا من معی الالصاق عل 








انظر إنہ لی 





سی 








خر جب ا وکان 


زآن یکون مھا 








١ بیتھہنا‎ 

















٢‏ تفسیر روح للمائی 
والاعمش ق روایة (جقاذا) ہکس ا یء وان عباس. وان نميك , وآبو السمال (جذاذا) بالفتح : والضم 
قرامة امہور ء وہی کا روی ابن جن عن أی حاتم لفات آجودھا ااضم ‏ وا قطرب أنہ فی لعانہ اثلاٹت 
مصدر لا ٹی ولابجمع , وفقال البریدی جذاذا بالضم جع جذاذة کرجاج وزجاجة ؛ وِل:یالکر جم 
جفی کی رہم وکرام ء وقیل : ہو بالفتح ۔صد رکالحصاد نی احصرد٭ 

وقرا وثاب (جذٹا) ہ 
کتبۂ وقیب اوحوف فل ب 
سا ووضوا بینہا ماما خرجو؟ بہ مہم وقالوا إل نتر جع رکتالآھة عل طمامنافذہبوافداکانراعم 
علیہ السلام فی ااطریق ٹنی عرمہ عن المپرمعھم فقعد وقال لن سقبر قدخل علی الاصنامرھی ٭صطفة وٹم 
- عقلم مستقیل الباب وکان مر ذھب وفی عبفیہ جور :ان آمدیثان باللیل فکر المکل بفأس کان 
ہدہ وم یبق إلا الکبیر وعلق الفأس ف علقه ء وقیل: قیدہ وظل قولہ قعالی , ( الا کر قبٌ) ا یالامتام 
ا ہو ااظاہر مسا سیآنی إن اہ اق تمائی _ وضایر المقلاہ ہنا وقما مس علی زعم الکفرةء والکیر اءافی 
مانزلة علی زعموم أیضا آو فی ا ٔ بحتملآنیکون الضمبر لامبدۃ؛ ق یدہ نہ لوکان 
ملاصنام لقی الا کیر مم لإ ہم یه بِرَحمون پ۵ کم اسلتناف لییان وجه الکر واتبقاء الکیر و ضمیر 
|الیه) عند الہور عائد علی إبراھے علیہ السلام آی اعلہم یرجمون إلی إبراہے علیہ السلام لا إل غیرہ 
۶م یا سام من اواب إِن شاالق تعال ‏ وقیل ؛ اضر ق تال ایا لیم برجەونال 
قہ مدالی وتو حیدہ حین یألونہ علیہ السلام فیجیبھم . ویظھر عجز ”افتہم ویعلم مزھذا أن قولہ سبحانہ : 
(إلا کبیرا ھم) لیس أجنییا فی البین علی ہذا القول کا توم عم لا بی بعدہء 
وعن الکلی ان الضمیر لکبیر أی مہم یرجعون لی الکبیر 6ا یرجع إل الە.الم فی حل اذشکلات 

فیقولون لہ ما مؤلاء مکورة ومالکك صحیحآ وال ماس فی ءنتك أو فی بدك ؟ وحینتذ یقین نم آنہ عاجر 
لا ینفع ولا ضر وہظھر آہم فی عبادتہ علی جبل عظم وکآن عذا بناء علی غلنہ علیہ السلام ہم ما جرب 
وذاقی من مکابر مہم امقولھم واعتفادم ف آ ہم وتعظیدہم ما ۔وبجتمل لہ علیہ السلام یعلم أنہم لایر جمون 
اآپه لکن ذلك من باب الا۔تہزا۔ والاستجپال واعثبار حال الکیر عندم فان قباس حالەن بسجد لہ ریڑھل 
للمبادۃ ان پرجع الیہ فیحل ا مکل ؛ وعلی الاحتالین لا نشکتال فی دخول لعل فی ااکلام ۔وامڑہذا الوجھ 
أسرع الاوجہ تبادواً لکن جمرور الفسرین علی الال ء وا جار والجرور متعلق بیرجەون ؛ والتقدیم 
للحصر علی الاوجہ التلائة علی ما قول ٍ وقیل: ہومتەین لذلك نی الو جہ الاول وغیر متمین لہ فی الاخیر ین 
بل بحرز ا کون لداء حق الماصلة قامل ء 
پ بل ابراعیم علیے السلام ن کسر اللّاصنام ان قال من آصحابنا إنہ لا ضمان علی من 
کمر ما یعصسل من اافخار ملا من الصور اباب ہہ الصیان و وم وھو الف ر3 سر رساجتفرم 

ففرا مم ایحین رجمرا من‌عیدم ورأوا ما رآوال می کل ما مم الامر العظم ل بنا قالوہ 
علی طریقة الانکار والتریخ وااقشفیم : رالتعبیرءنپا بالالة دزن الاصنام آو مولاء للبالانة فی اٹ 





دەع جذیذ کسر یروسرر ؛ وقری۔ (جذذا) ب 





يسا آزوخرج بە فی عید غم فبدڑا پہے اللامنام فدعا ٭فجدرا 
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عیحٹ فی تفسیر فولہ تعالی (إنہ ان الظائین) الخ این 


وقرلہ تعای لإإِ کی الطّامین ١۹‏ استذاف مقرر ما بل وجوز آبو البقاءآن کون (من ) +وصوھ 
مہتدا وھذہ اغلق فی محل الرنع ہرہ ای الڈی فەل ھذا الک والحطم پآ تنا آئہ معدود من جملة القلة !ما 
لمرآنہ علی إھانتہا رھی الحفیة بالاعظام أو 'نعر بض نے للھلکہ أو لافراطہ فی الکسر والحطم , والظلمعلی 
الاوجہ اثلالة ببمنی وضع 'ائی۔ فی غیر مرضە ‏ 72 أیبعض منھم وہمالذین سح مو قرلہ عليه السلام 
( وتائہ لا کبدن اصنامک) عند بس من یکر یەیہم فلملہ الذی فسل ذلك بیم ؛ وحم 
_ پا قال بمیں الاجا عہٴ حقہ أن پتمدی!لی واحد کسائر افال ا راس کا ررہ السپبلل ویتمدیالیه بنفسه 
کثیرآ وقد پتعدی الیہ بالی اللام أو الباء ء وتمدیہ إل مقمولین عا اختاف فپه نذعب الاخفش۔ والفارمی 
فی الاضاح . وابن مالك . وغیریہم إل آنہ ان ولیہ ما یسمع تعدی لی واحد کسەمت الحدیثٹ وھذا متفق 
علیہ وان ولیه ما لا بسمع تعدی إل ائنین ثانیہما مما بدل علی صوت ٭ 

واشترط یعضھم کونە جلت ک.عت زیدا بقول کنا دون قاتلد کنا للامدال علی ذات لاتمس وم 
قولہ تمائی (مل بسمعولکم إذ تدعون) فعلى تقدیر مضاف ثی ھل یسمعون دعاءکم ء وقہل ماآضیف الیه 
الظرف مذن عنہ ء ترفیہ نظرے وقال بسنھم :اہ ناصب اواحدتقدپر مضاف مسموع آبزاسمالذاتہ ڈرالھ 
آن‌کمانت حال ہمد المەرت صفة بعد النکرۃ ولا تکون ەفعولا ٹانیا لانھا لانکون کنلکالا فالانالالداخلۃ 















منایقاع الفعل علر ال مہ وع منہ وجملہ بنزلة اس موعمالفة فک ١مف‏ 
ووجہ یمضهم الب فی بزیر ماذکرہ اس غفیہ ہ وم الو جامذ کو رما اتی عااحترالالبدلیة فلا آموتاملفظ 
علی, وقد یفال :إنھذاااز کیب کیغا أعرب آباغ منقولك سممنا ذ کر فو نحوہ مالاحتاج فبہ [لمفەولین 
اتفاقا ما آن (سمنا) ما تعلق فی آفاد اجالا اناللرع حوذکرہ إذ لامعن لان پکو ننس الناتمسموعءا 
م نا ذکر (یڈ کرم) علم ڈلك مرۃ آخری ولا فیہ من نقوی الممکم پتکرر الا۔ناد علی مابین فی علم ذلعاف 
وہذارجح أسلوب الآیة علی غیرہ قتدبر مہ 
وقولہ تعال اَم )٦۰‏ صفالفق و جوز ان بکورے ا۔تانایاباوالاول أظیر ء ودفع 
(ابراھیم) علیآئہ نائپ الفاعل۔ لیقالمہ علی اختبارالزخنشری _ وابن ععیة ء وافراد افطہ أى بطلق علیہ ھذا 
اللفظ ‏ وقد اختاف فی جواز کون مفمول القرل مفرداً لاہؤدی معناہ جل کفلت قصیدة وخطة ولاہر 
مصدرا لقول أوصفتہ کقلت ولا آو حق.ا ندہب الزجاج , والزمخشری . وابن خروف ۔ وابن مالك ال 











1٦٤‏ تفر روح مان 
اواز تا أرید بالفرد لفظہ ری آقإذ' نان ااراد پالفرد الواقم بند الذول نفس لفظاتحي 
تہ ورعایذ اعر(بہ ء وآخرون الی اقنع قال ابوحیان وہوالصحیح آذلابحعظ ن لسائہم قال فلان زہد 
ولاقال ضرب وانما وقم النقول فی فلامہم لحکایة ا۔مل وعافی معناہاء وجءلالمانەون (ابر اھیم) مرفوعاءلی 
اللة عيٰة بالڈول کا وقول و اذا 
فاملہ ء ون بقون منادی حذف منہ حرف 
پاابراہیم ء وعندی أن‌الیة ظا ما اخثارہ الورمخشری . وابن ععایة ء یکن الظھور 
مرححا ف آەثال ا مطااب ء وفھب الاعل لی أن (ابراھیم) ارتغع بالاعمال لان لرنتقدمہ عامل یڈثر فی 
لففلہ اذالقول لایؤثرالا قی الف دالاضمن ہنی ال فیقی مہملا وااھمل آذا مم الی غ۔یرہ ارتفع نو 
قوطم وا سد واثنان اذا عدوا ول یدخاوا عاملا لانی اثلفظ ولافی التضدیر وعطفو بعض اما المدد 
علی بعض ہ ولابخق أن قلام ہذا الاعلم لایقولہ الا اللاجھل وللان یکون الرجل آفلح أءلم غیر ل من أن 
پنطق عثلہ وتکامم ۱ : 

زکر آوان٣ك‏ القانلون (مضنغعل) الخ انا کا الءر کذا َمانوابہ پچ ایاحضر وہ لحَأَالَاس پچ 
مشاہدا معایناھم علی نم وجہ چا نفیدہ عاللستمارۃ فک ز‌الرڈیة ہے لوم بدھدون ۱ك أی ضرون 
عقو الہ ء وقیل یشمدون یفملہ آو بقولہ ذلك قالضمیر حینلذ لیس للناس بل لبعض منہم مبھم أو ممہوہ 
ان‌عیاس . والضحاگ ء والثانی عن الحسن . وفتادةء والت جی أوفق به لوا امتتاف 
حکایة قوھم کأنہ قیل فماذا فلو! بہ بعد ذلك عل آتو! بە ولا ٤‏ فقیل قالوا : 
”فتَيَاِركميم ٤٣٢‏ انتصارا علی حکابة مخاطعوم [باہ علیہ الام لنیہ 
علی آن إنیاتھم بہ ومسارعتہم إل ذلك أمر حقق غنی عن الہیان م وامرۃ کا قال الملامة التفتازاق للاقریر 
بالفاعل إذ لییں مراد الکفرۃ حلہ علیہ السلام علی الاقرار بأن کسر الاصنام قدکان )١(‏ بل علی الاقرار 
با منہ کیِف وقد شاروا مل للفمل ق قوغم : (اے ذملت ہذا) وڈیضا ہے کال ہی قَلَ كِيرممنَا پچ ولو 
ان التقر یر بالضعل لکانا حواب فعات آو لم أفعل . راعتر ضر ذلك ال خطیبہائہ بج وزأذیکون الامتفہام 
عنی اصلد إذ ایس فی السیاق مایدل علی نوم فانوا عالمین بآنہ علیہ السلام عوالدی کسر اللاصنام حتی تنم 
حملہ علی حقیقة الاستخھام . وأجیب علیہ بانہ بدل علیہ عاقبل الیة وہو ألہ علیہ السلام قد حاف بقوقہ 
(تاقلا کِدن آمنامی) الخ مم ما رأوا کسر الاصنام قالوا (من فمل مذا) الخ فالظاعر أہم قد علبرا ذاك 
من حلفہ وذمہ الإاصنام . ولقائل‌أن یقول: إنالحاف ناقللہ کثیر ؤازسرا أوسممہ رجل واحدء وقولەسبحانھ 
(قالوا سممنا) الم م قولہ تما : (قالوا من فمل ہذا) الخ بدل علی أن منوم من لا یعلم کونہ علیہ السلام 
ہو آلنی کر الاصنام فلا بیعد أن پکون (آآت فعلت) کلام ذلك البعض , وقد 
فی آمر الاصتام واخیار البعض الب×ض با یقنعہ ہآنہ علیہ السلام ہو النی کرھا 


)١(‏ ای ٭نہ یدل عليہ لفظ الاقرار فاندقع ما توم ینیم قی ھذا اامقام اھت ٭ 











آنە خبر مبتدآً حعذوف أی هو اوھذا 








وجوز أن یکون مبتدأً غیرہ حذوف آئی ابراہ 





یقال لہ حین یدعی 






















والاول مروی 
میی علی سال نا 

























تفسیر فو لاتعالی(فا۔ومان‌کانوایتطقون) 00 
قاأئت فمات ءن صدرالاقریر بالفاعل ۔ وقد ۔لك علیہ السلام فیالحجوابەسلدکاقعر بضیابزدی بہ ائی مقصدہ 
التی هو الرا:ہم ا حجڈ عو ألعلف وج وأحنہ یلوم علی النامل فی شدآن والتہم ؛ع عافيہ من التوقی من 
الکذب فقد أبرز الکبیر قولا ق ءعرض اۂباشر لافعل با۔نادہ الیہ ڈاأبرزہ فی ذلک الممرض فملایحل الفاس 
ق عنقه أو قیدہ وقد قصد اسنادہ الیه بطریق ااتسبب حیث ری تعظیەہم ایاء أند من تعظیممم لسائرما 
معہ من الاصنام الصطفة المرنة للمادۃ من دودالقہ تەالی قذضب إذلك زیادة الخضب فا ند الفعل اليه'سناد! 
مجازیا عقلیا باعثبار آنہ الحامل علبه والاصل فعلتہ ظم ھذال وانما م یکسرہ ران 
کان مقتضی ضب ذلك نہر ا جة ء وئسمیة ذلك کذہا چا ورد فی الحدیث الصحب باب الساز ما ان 
ذکر علی عدم عممة الائیا۔ علیہم السلام ء وقیل ف 
امم گا ذھبوالل انہ اعظم الف) فعظم 
قٍل لہ ھذا الکبیر ءلی+قتضی 









ة طی+نذیاد 












اشاریض تشبه صورتا صورة فطل الا< 
ترجہ ذلك آیعضا : [نہ حکایة ما 
ألومبتہ یقتمفی أن لا بمبد غیرہہ 
مڈھیِک والقطیة ەمکثة ء 

ویک نہ عايه السلام قال : فلہ کیرہم ھذا غضب أن یعید ەعہ ہذہ وھو؟کبر متھاء قبل : فیکون 
حینثذ ننثیلا آراد بہ علیہ السلام تنییمہم علی غضب اللہ تعالی علیهم لاشراکھم بعیادتہ الاصنامء وقیسل [نھ 
عليه السلام لم پقصد بذلك [لا إلبات الفعل لافسه علی الو جه الابْغِ مضہنا فٍ الاتھزاء والتضلیل کیا إذا 
قال لك أمی فیا کتبتہ خط رشیق جن الحط : ای کحبت مذا ٤‏ نقت لہ : بل کثیتہ انت 
اك لم تفصد نفيه عن نفک و 'باته للامی وا قصدت إتباتہ وت 

وتمقہه صاحب الفرائد با إتھا یصج إذا کان المعل داثرا بینہ علیہ السلام وبین کب رہ ولاجنمل نان ٭ 

ورد بانہ لیس بشی۔ لان الال فی ( آأنت فملت ) اتقریر لا استفہام کما معت عن العلامة رصرح 
٭ الشیغ عبد الغامر والامام السکاتی فاحتال النالث مادفع پولو۔ل أنالاستفہام علظاعرہ ففرينة الاسنٹھ 
ق ا جواب إل ما لایصلح لہ بكلمة الاخراب کائّة لان ممناہ نالسزال لا وجہ لہ وآنہ لا یصلح نذا الفعل 
غیری ء نسم بردأن تُرجبضہم بذلد نجر الال فی حال آمتہم والرا ھم الحجة کما پنیء عنہ قولہ تعالل: 
من ٥را‏ عفن ٦۴‏ آی إن کانوا ممن یکن آن ینطتو! غیر ظادر علی ھذا ۔ وقبل [ن(فملہ 
کیبرم ) جواب فولہ (إن کانوا ینطاقون) معنی وفولہ (فا۔الوا) جملة ممترضة ۔قترنة بالفا, کیا فی تولہ : 

>فاعلم فعلم امرء ینغعہ ء فیکون کون القبیر فاعلا مشروطا بکونہم ناطقین وءعاقا بہ وہو محال فالەلق 
به ٴکذلك ء وإلی نر ذلك أشار ابن قثوة وھوخلاف الظاعر ء وقیل :إذالکلام تمعند قولہ ( فملہ) والضمیر 
اللستترفیہ یمود علی (فتی) أوملابراہم ء ولایغنی أنکلا ×ن فی وابراھیم مذگرر لام لم بصدر محضر 
بد السلام نی یعود علیہ الضمیر وآن الاضراب لوس ف محلہ حینذ والمناسب ف ا جوابنممو 
قتضی للمدول عن ااظام نا کیا قیل وعزی إل الکسائی آنہ جعل الوقف علی (قدلہ) (یعتا إلا آنە 
قال : الماعل محذوف أی فعلہ من فملہ٭ 

(م- ۹ - ج- ۹۷- تقسی روج العاف) 


من مذھبهم جواذہ یعتی 
نی [تاہ من شارکە ق ذلك فکأنھ 







































وح اللمانی 
ام بآنہ بمرد لانحذف الفاعل لا بسوغای عند اجہورو إلافالک ائی بقول عوازحنذم* 
ال : انە آراد با حذف الاضمارء وا کثر الفراء الیوم علی الوقف علی ذلك و لیس بئیءء 
وقیل اوقف علی ( کبیرہم) وآراد بہ علبہ السلام نفسہ للانالانہان أ کر من کل صلم ٤وھذا‏ التوجیہ عندی 
رب من المذیان ء ومثلہ أن پرادبہ اللہ عز وجل فائہ سبحانہ کر ال ة ولابلاحظ ٭اآرادوہ بہاءو ہعزی 
لافراءآن الفاء ٹی (فلہ ) عالمة وعلہ یعنی لملہ تخفف ٭ 

وا۔تدل عليه بقرامۃ ابن‌السمبقع (فعلہ) مشدہ الام ء ولاعفنی نیل کلاماقہ دای المزین عن مثل ھذا 
التخریجء اي علیہ فی غاۂ الفموض وماذکر فیمعناھا بمیدعراحل عنلمظھا ء وزعم بەضھم آن الاَیة 
علی ظاھرھا وادعی ان صدور االکذب من ال ض۳ 
الوثوق بااشرائم لاحتیال الطذب فھا مصلحة فالحق آن لا کذبأصلا وآن فالمعاریض لندوحےة عن 
!ککذب ء وإنیا قال علیہ الام (!ن فانوا بنطقون) دون إن کانرا یسمەون‌او یەقاو مع أن السوال 
مواوف عل الم إِن عدم نطقہم أظہر وت کم بذاك 
آدخل ء وقد حصل ذلك حعریا قعای یہ قولہ تعالل موا إل اسم فتضکروا وتدبروا وتذکروا أن 
مالایقدر علی داع الضرۃ عنافے ولاعلی الاضرار یمن کسرہ بوجہ من الوجوہ بستحیل أن یقدر علیدقم 
مضرة ےن غیرہ أوجاب متفعة لہ فکیف یستحق أن یکون معبوداء 

کراب ای قال بعضمم لین فاہوم اکم الکن بے ای بدبادة مالا ہعلق قلم ان عباس 
آو بسالکم ابرامیم علیہ السلام وعدواہکم عن سؤلھا وھی لمکم ذکرہ ابن‌جریر اوہنفس سالک ابراھیم 
علیہ السلام حیث کان متضماا الاو بیخ ا لمستتبم لاواخذۂ یاقیل أو بغذشک عن آٰمشکم وعدم حفظکم إیلھا 
آر بمبادۂ اللاصاغر مع ہذا الکبیر قاهیا وہب أوبان اتہمتم ابراھیم علبه السلام والہاأس فی علق الکبیر قالہ 
درا سم آصل الکن 
تجرالنجریدء وقدیستەملاانکس 











علیہمالسلاممصلحة جائر ؛ وفه أن ذلك یو 









ااەقل أیضا ما ان تئیجة 'آسؤال ہو الجواب و 


























مقاتل , وابنإسحق والحصر إضافی بالنسبة إلی ابراھیم علیدالسلام ہام 
قاب اشیەحیث بصیر أعلاہآسفلہ, ولایانوذ کرالرس ہل یکون مز الا کیدآ, 
َة فمطلق ناب الئی۔ من حال لإل حال آخری ویذ کر الراس للتمہ, یر وا 

ذکر الزمخشری علی ماف الکشف فیاراد بە نا ثلان اوجیں الاول انمالرجوع ءنالفکرۃ الستقة 
الصالحة فی تظلیم آافسوم إلی الفکرۃ الف تقولا 
ان نون فی ممرض الافیة فعی لق علتَ ون18 لا یفن علیناوعلیك آا الیکت بأنہا 
لائنطق أنما کذاك ر إنا !نما ااغذناھا ءا مة ہم العلم بالوصف , والدلیل علیہ جواب ابراھیم علیہ السلام 
الا والتانی آہ ال جوع نا حمدال ممہ علیەالسلام بالباطل فقوم (مزغفعل ھا ہآختنا) وقوهم انت 
فعلت) إلی ا جبدال عنہ بالحق فی قوغم (آقد علیت) لن نللقدرۃ ءنھاواعتراف ہمجزھار اما لا:سلعلافیۃ 
۔اآفادہم عقدا فھو نکس بالذبة ای ماکانوا علیہ من الساطل حیث اعترفوا 
ب منہ مأخذا لکنہ قدرالرجرع عنالمدال علہ فتوطمم (اکاتم 


















جو یز عبادتمامع الاعتراف بتقاصر حلفا عن ا حیو 














وس نکسا وژن مان 
پہجڑھا رامروا. وف لیا 








مفسیر تقولہ قدالی (قال آقتعبدون) الٹم ۷ 


ای ان الٹای مبالخة فی اطار آقم 
الوم ا ۵ حعل 








7 قاراد النکس ق الرأی رواہ 72 عاتم عن اناوت ہم می الاواون وفال مد : عمنی 
(نکسو! علی رءوسھم) ردت الس فلة علی الرۂسا۔ فلمراد :الرؤس الرساء ء والاخاہر عندی الوجه الثالٹ ء 
وأیاھاکان فاجمار متعلق ٹکسوا٭ 

وجوڑ أن یملق محذوف وقع حالا ءواٰة الق 
لزرا 7 علیہ السلام لا لکا گی من یصلح الخطاب والخلئ ا 
وضع مفمول واحد إِن نعدت اواحدء وااراد استمرار اانق لان الا۔تمرار چابوہرہ صبفة 





نسمیة مقولة لقول ۔قدرڈی قائلین ( آقد) الس والاطاب 








فی ٭ وضع مفعولعل !زتمدت 







بع وقرأ ابو حیوۃ. وا اپن آئی علق وان‌ەقے , وان ا جارود . والیکراری کلاھا عنهشا: 
ینگ 





کاف ( نک ہوا )ء وقرأً رضوان بن عبد الاعبود و نکسواء بتخفہف الکاف متا 
وقیل : رجعوا علی رق ساتھم نا علی مار تعنيه تفسیر جاہد و 
مل علیہ السلاممبکتا لم( امن کہ ا یاتمدون ذللافتعبدون ومن دُودال أی٭جاوزیز 


7 ہہ 26 


وو بط ٍ1 فانالا بل اما الدلویة 











عبادتہ تمال و 





جو 2 ڑزاک ون من دُون اه کے قضجر ٭نہ علیہ السلام 







اتضجر من ا۔تقذار ٹی۔ عنی 
اائف لی وإظمار الاسماللبل 


تتفکرون فلا تعقلون قح صلیمکم 





من ! 


ارم علی الباطز بعد انقطاع المذر ووضوح اللڑی واص اف موہ 
ت کثیرة واللاملیان 





ماقال الراغب مم صار اسم فعل عی١‏ فضجر وف 








فیموضم الاضمار ارہ غائون ۷ أی الا 
جٍِ 
الو آی قال یسہم لی لیمض لا معزوا۔ عن ا حاجق وعاقم کی کور اہطل الەجوج 





[ذا مرت بالحجة رکانت 
پامار الا عالتما ڑ وانضرو 7 کو 21 و نامرین لت 
تصبر! مؤزرا فاختاروا لہ ذلك والا 2 ف اضر ا نکانمم ناو غیت مہا وبشعر باك اليدولَءقَ 
لإن تنصر وا لغش کم ف٣‏ رقوہ للی مافی ال ٹمالک ارم وآشار بذلك علی املدھور ورخی بە ا حیع ەروذینکنمان 





و ٹسل ت‫ نوح علیہ ا الام 
بن جریر عن مجاہد قال: نلوت ہذہ الأَبَة علی عبد الہ بن عمر فا 


لہ ااسلام بالنارو قات: لاقال: رجل*ناعراب 


ان سنخارت 













ندری باحاعد من الذی 








آشار ہتحریق ار 


ن الاکرادا۔ 








الا راد من‌الفرسروفد ذہب کثیر إئی 'نہم من اامرب وڈئر ان مثمم آبا ب 


)١(‏ ٭ذا ظاعر 
الصحایۂ رضی الہ تعال عنہم وٴ 





رق ال کلام فِھم ی علہ اھ مند 


تج تفسیر روح الەاق 
ابن جریر . ون بی حاتم ۶ المباری ھیورنء وقبل : ہدیر, وف اابحر أنہم ذکرواللہ اما ختلفا 
فیہ لایوقف منہ علی حقیقة م وروی أنہم حین ھدوا باحراقہ حبسوہ لم بوا بیتاکالحظایرۃ بلوئی قریة من 
قری الاباط فی حدود باب م‌العراقوذللقولدتعالی (قالوا ابنوا لہ بنا القوہ فٰالمحم) فجمعوا لہ صلاب 
ا حطب من اصنای ا حشدب مدۃ آربەین یوما فاوقدر! نارا عفلیمة لایکاد پھر علہا طاثر فی أقصی ا جرلشدة 
و جھا فلم یعلدوا کٍف بلقونہ علیہ السلام ایا فی ابلیس وعلبھمعل ا1ج : صنەه الگردی 
اللذی اشار بالتحر یق مم خسف بہ مم عمدوا إلیابراەم علیہ السلام فو ضعوہ فالمجنیق عقیدا منلولاصاحعہ 
۔لانکہ السماء والارض انا ءا نی أرضك أحد یمیدك غیر ابراہیم علیہ السلام وآنہ بحرق فبك فاذن انا 
تصرت فقال جل وعلا :1 باحد منکم فِنصرہ وآن لم بدع غیری فانا أعلم بہ وانا ولیہ فخلوا بی 
وبینہ فانہ خلبل لیس لی خابل غیرہ وانا پلفہ ایس لہ الہ غیری فائاہ خازن الریاح وخاژن !لیاء یسنأذنانہ فی 
اعدام النار تقال عليه السلام لاحاجة ٹی الیم حسی اللہ ونعم ال و کیل ۔ وروی عن أئی بن کعب قال: حین 
آوئقرہ لیلقوہ فی النار قال عليه السلام: لالہ الا' بانک یک ا مد و لک الگ للاشر یگ لگ مم رموا بھ 
فآثاہ جبر ہل عایہ آلسلام قد ام الک سام ة ؟ ال , أءااليك فلا قال : جبریل علیہ ال لام فا۔آل ر بلک 
فقال, حسبی من سای علدہ ال ء و پروی‌آأنائوژغ کان ,نفخ فالتار ء وقد جاء ذك ف رواية البخاری ھ 

وفالحرذ کر المفسرون‌أشیاء صدرت عنالوزغ والبدل والخطاف رالضفدع والمضر فوط واقہ تعال آ٭ل 
بذلك ٭ ما وصل علیہ السلام الحظایرۃ جملھا اللہ قعالی بیرکد قولہ علبہ ااسلام روعطقء وذلك قولہ سبحانہ 


































لی ار )۴1 ای کون ذات رد وسلام ای اہردی بر داً غیرضارء 
(وسلاہا) لفللہ بردھاء 
برد مقام ابردیممحذف 
امضاف و ة لضاف اليہ مغامدء وقبل : نصب (سلاھا ) بفعلہ أی وسانا سلاما لی راللة عطصعلی 
(قلنا) وھو خلاف الظاھر الی یدلہ اللآثار - روی رے اللائ کہ علیہم الەلام اأغذوا بضبعی ابرایم 
علیہ السلام غاقعدوہ على الارض فاذا عین ماء عذب ووود حر ونرجس ول تحرقالنار الاوثاقہ اروی عن 
کعبء وروی آنہ علیہ السلام مکٹ ہا ار,مین یوما اونخسین ہوما ء وقال عليه السلام : ماکنت اطیب 
عیصا می إذکنت فیا ء قال ابن اسحق : وہست الل تعالی ٭لك ااظل ف عورة ابراھیم علِہما السلاریونہ, 
قاوا ورمٹ اللہ عز وجل جبریل علیہ السلام بقعبص من حر پر ا لت رطنفسة فألاہ القپص واقمدەعلی 
الطلئفسة وقعد معہ محدثہ ء وقال جبر یل عابہ السلام : باابراہیم إن ربيك پقول : آا علت أن النار لاتضر 
آحاں.م أشرف روڈ ونظرمنصرحلہ فرآہ جالسا ق رونة واالك قاعد إلجنبہ والنارعبطة به تادی 
پالبراہیم کبیر مك الذی بلغت قدرنہ آرے حالبینكء بین ماآری یاابراہیم عل تستطیع أن مخرج متہا؟ 
قال ابرامیم علیہ السلام : نعم قال :مل تخشی إن نمت فہا أن تضرل ؟ قال : لاقال: فقم فاخرج ٭نہا فقام 
عليہ السلام شی فیھا حنی حرج منہانا تقبلہ مروڈ وعظمہ ء وقال لہ : باابراہیم من الرجل الذیرأینہ ممك 
فی صورتك اعدا إلی جنيك ؟ قال : ذلك ملك الظل رسلہ لی بی لیر ال : پاابراھی لی مقرب 




















مبحث فی تفسیرقولہ تعالی(قلنا پانار کوئی بردا) الخ 3 
إلی إھمك فربانا ما رأ من قدرتەو عرتہ پیاصنع يك حینابیت إلا عبادا٭ وآوحیدہ إ ذابح لەاربمة( لا 
تقال لہ ابراہیے علبہ السلام : إنہ لایقبل للہ قعای من ماکنت علی دیزشحی تفارقعوتر جع ا دینی 
فقال : لاا۔تطیع ترك ما۔کی ولکن سوف أذعھالہ ۂذعھا وکف عن آہ براھیم علیہ السلام ۔ وکان ابراہیم 
علبہ السلام إذ ذاغ ابن ات عشیر سنةم وفی بعر الاآثار نہہمارارہ علیہ السلام لم بحترق قالوا: آە۔دحر 

فرەو' ھا شیخا منہمفاحترق, وق پعضبا آنہماارآوہ علیہ السلام سالالم یحر یمن ذبر وثاقہ قال ھاران 
ان النار لاتحرقہ للانہ ۔حرھا لکن اجعلوہ علی ثی' واوقدوا تحتہ فانالرخان بة 
تحته فطارت شرارۃ إل یة عاران فاحرفتہ : وأخرج عبد بن حمید عن ۔لیان 
اف اد رع اھ گیا آ لوط ال وبان مہ إن‌الدار لم تحرقہ من اجل قرابتەمنی فارسل 
اق تمالی عنقا مزالنار فاحرقہ ء والاخبار ٹی هذہ سیر 5 ان قال فی البجر قد گرا اس فو حکابة 
ماجری اارامم عايه الام واانی صچھر ماذکرہ تعالیءن اه علیہ لیہ السلام !ا 'لقی فی الاارفجملھا القہ تمالی 
علیہ علبه السلام بردا وسلاماء 
ٹم ااظاعر أن القہ تعالی ہر القائل لھا ز کونی بردا ) الخ وان ہناك قولا حقیقة ء وقیل القائل جبرائیل 
علیہ السلام بامرہ ۔بحانہ ء وقبل قول ذلك بجاز عن جملھا باردةم والظاہر آیضا أن القہ عز وج۔ل سلہا 
خاصتہا من الرارۃ والاحراق وابقی فیھا الاضاءة والاشراق ء وقیل لہا ! : ذ 
المیۂ ة من اعظم ا حوارق ء وقیل قانت علی <اھا لکنہ سبحائہ جلت قدرقہ دضع اذاما پا تری فو ال۔مندر 
ٹا پشعر بہ قولہ قعال ( علی ابراعی ) وذلك لان ماذ کر خلاف اامتا: فیخنص من خص بہ ویقی باائسبھہ 
لی غیرہ علی الاصل لانظرا إلی مفھوم اللقب إذ الاکٹرون علی عدم اعتبارء . وفی بەض الآثار ااسابفة 
ہا لبعض صلحا۔ الا ق اشحمدیة کرامة فم مر اتابعتھم ان 
































ما یؤبدہض وأباماکان فھو آیة عظیمة وقد 


نی 


اخیب و رما شاہد من وقوعہ لبعض !انقسبین إل حضرۃ افو الکامل ااشیخ اح الرفای قدس 


سرہ من المسقة آلذیں الذین فادوا یکونون لکثرۃ فسقھم کفارا فقیسل إنہ باب من السحر الختلف قی کفر 
فاعلہ وقتلہ غان لم أسماء مجھولة ا می بتلونہا عند دخول النار والضرب بالسلاح ولا بعد أن کون کذرا 
و إن کان معباما لا کفر فبە ء وقد ذکر بعضهم أنہم بدولون عندذلك قلسف تلسف ہیف ھیفأعوذ بکیات 
اللہ تعالی الثامة من شر ما خلق أفسمت عليك پا پا الثار أو آیہا ااسلاح بحق حی حلى واور سبحی وممسد 
آن لا تضری آر لا نضر غلام الطریقة ء ولم یئن ذاك فی زمن الشیخ الرفاعی قدس سرہ المزیز نقد 
نان[ کثر الس (تباعا لے واشدم تجنیا عن مظان البدعة وکان اصحابہ سا لکین مساکہ متشین بذیل انباعہ 
ققدس سرہ مم طرأ علی بعطض الائسبین الید ما طرآء تقال ق المبر : قد کثر الزغل فی؟صحاب الشیخ ة 
وجحددت مم احرال شیطانیة منذ اخذت الناتار المرای من دخول اانیران ورکرپ ااسیاع واللعب بالحیات 
وھذا لا بزفہ الشیخ ولا صاحاء أخحاء فنموذ بالقہ تعال من الشیطان الرجیم اتہی ٭ 
والحی ان قراة ثؿ ماعندم لیت شرطا لمدم النأثر بالدشول ق الثار وتوہ فمکشیر منھم من بنادی إِذا 
أوقدت لہ الذار وضربت الدقوف یاشرخ أحمد یارفاعی او یاشیخ فلان اشہخ آغذ منہ الطریق ویدخل النار 
ولا ی:آئرەن دون تلاوۂ ٹی:اصلایوالا کر عنم اذ فرآ الاسیاء عی السار و تضرب لہ الدغوف وارعصل 

































لہ تغیرحال میقدر علی مس جرة و : 

من اللدایخ قیدعل وپتائرں والحاصل انا مئر لم قاعدۃ مضبوطہ بید أنالاخلب آنہم[ۃاضربتلالدفوف 
واستغائر( )شاںھم وعربدوا یفعاون مایفەلون ولابئرونہ وفد رأبت مہم من بأخذ زق ا خر ویستفیث 
من بسحفیث ویدخنل تنورا کبیرا قضطرم فیہ النارفیقمد فالنا فیشرب ار ویقیحی تخمد الثار فخرج 
ول حرق من ثیابہ او جسدہ ٹیم وأقرث مایقال ومٹز ذلك : ہ استدراج واتلاءء وأما ان یقال :إن 
اللہ عزروجل اکرم حضرۃ الشیحاحد الرفاع دس ‌سرہ بمدم ناثرالمتسبینالیہ کیا ڈانوا ینار وحومامن 











السلاح وغیرہ إنا منفوا امہ آواسم مناسبالیہ فذوعض الاحوال فبعید بل کان بك تقو بعدمجوازہاوقد 
خدق ڈلكلرعضاائءنین قیبمیض الاحوالإعامۃلہ ء وقد پاخذ بمض الناس التر بیدہ ولاہتائر لاجزاہ بطلل 





ہا یدہ من محاصیتہا عدم [ضرار النار للجسد إذا طلی ہا فبوہم فاءل ذلك آم۶ 

ہذا واستدل باليڈ من قال : ن القہ تمالی أودع ‏ کل شی۔ خاصة حسی اقتضتہ حکتہ سہدانہ فلیسں 
الفرق بین اماء والتار مثلا نجرد نہ جرت عادة القہ ةمالی بآن ملق الاحراق ونحوہ عند النار والری وتحوم 
عند الماء بل أودع فی مذا خاصة الری مثلا وق تلكدغاصة الاحراق مثلالنکن لاتحرق ھذہ ولاوروی ذاك 
إلا باڈنہ عز وجل فائہ لو لم یکن ایدعق النار ا مرارۃ والاحر اق عاقال ھا ماقال, ولاقائل بالفرق قتامل ٭ 

رھدا یہ ا مکرا عظیا فی الاضرار بہ وہنارینہ جلاع لاس ربق 04ای اسر 
من ڈل عواسی حیث عادسعیھم فی إلفَا۔ نور الحق قولا وفملا برھانا قاطا علی آنہ علبہ السلام علی الحق 
وہم علی الباطل ومو جہالار تفاع درجتہ علیہ السلام واستسفاقھم لاد لەذاب) وقیل جعلہم الا 
من حبث آ ۔ہحانہ ساط علبھم ماہو من آحقر خلقہ وأضمقہوعوالبعوض باظل من لحومھم ویشربمن 
قبقیت تو ڈیہ لی أن مات لمنہ اق تعال موالمعول عليه التفسیر اللاول 




















دہالہم وساط علی تفروڈ بمرئة آی 
رط وہو علی مائقدم ان مہہ وقیل: هو اہن أخیہ وروی ذلك ف المستدرك عن ان عباس 
اء اذا عدی پالل فی قولہ سبحانہ : 
پر و رو ار بے ٴ2 

لآ اآلارس ای بر گنا بھا لْسدَین۷۴) وقیل بھی تلقة تحذوف وقعحالالیمتھا إلالارض 
فلا تضمین ء والمراد یہذہ الأارض آر ض الشاموقیل : آ, : مصر وااصحیح الاول:ورمفھا 
یعموم لیر لان آ کش اللانیاء علییم السلام بعاوافیما وانقشرت ق المالم شرائەھم اتی ھی مبادی الکالاتہ 
وا حیرات الدییة والدنیویة ولم یقل ای بارکناھا لدبالفة بحعلباحیطة بالہکق م وقول ؛ المرادبال کات النعم 
الائیریے من الخصب وغبرہ ء والاول آظور وآنسب بحالالانییا۔ علبھمالسلام: روی أنہ علیہ السلام خرج 
من العراق ومعہ لوط وسارۃ بنت عمہ ھاران ال کیر وقد کانا مؤءەنین بە عليہ السلام پلتسس الفرار ہدینھ 
فنزل حرانفکٹ بہاما ثماء اللہ قعالی . وزعم ہسعنہم أن سارۃ ابفت ملک حران تزرجہا علیہ السلام هناك 
وشرط آبرھا أن لا بغیرہاعن دیٹھا والصحیح الاول ٤‏ نم قدم مر مم خرج ہنھا إل ااشام قزل السبحمن 
رض فاطین ونزل لوط بالؤ تق کہ علی م ولیل من السبع أو اقربء وف الأَیة من مدح الشام 
مانیھاء وق المدیث وتکون مجرۃ بعد جرۃ فغیار أمل الارض آلزموم مھاجر ابراھیمە اخرج آبو داوہ 
























قولہ تعال (وأوحینا الم مفعلا حبرات) الخ 
تقال قال رسول اللہ صا الہ تما عابہ وسلرم وطوق لال الشام نقلت 
اللہ ہو قال : للان املاش کہ علہہم السلام باسطلة أجحترا عایھاء آخرجہ القر مذیعن 4 : : 
جدہ . وأما المراقی قفد ذکر الفزا ی علیہ الرحة فی باب انحن من آلاحیا۔ اتفاقی جماتة من المداء علی ذمھ 
وکراہة سکناہ واستحباب الفرار منہ ولمل وجہ ذلك غنی عن البیان فلا نذقب نہ البنان ٭ 

ه دوعبنا فہ إسحق ویقوب ٥َفةٌ‏ ای عطابة چا روی عن مجاہد . وعطاء من تفلہ مم اعطاہ : وھو 
علی ما اختارہ ہو حیان مصدر فالعاقیة والدافیة منصوب بوہبنا علی حد قعدت جلوساء واختار جمع کونھ 
حالامن!سحق ویعقوبآرواد ولد أوزیادۃ عال‌ماسآل عایالسلاموہو امحقفیکون‌حالامن یعقوب ولالیں 


۹ و . 
القر یذ الظاصرۃ لإ ہلا من المذکورین وم ابراھیم ۔ ولوط . واسحق۔ ویمقوب علیھم السلام 


مبحٹث نم 













( یلام 
إیام حی صاروا ۔کلین پر واوح نات الخ الکیال بانضیام الممل إلی الەل * واصلہ علی 
عاقھب البہ اللزمخڈری ومن تاہمہ أن یفعل ا خیرات بیناء الفمل لالم یس فاعلہ ورفع ا حیرات عل الیابذ 
عن الفاعل ثم فعلا ا حیرات بنتوین الصدر ورنج ا خیرات أپعضا علی أئ ناقب الفاعصل امصدر الجھول ٹم 
قعل ا حیرات عذف النٹر ینہ إضائة امصدر مہ مولہ القائم مقامفاعلہ ء والداع لذلك ا قیل أُن(فەلاخیرات) 
بالعنی الصدری لیس ۂوحی نا الموحی أن یفەل ء ومصدر ابی للغەول وا حاصل بامصدر تامترادفین + 
وایجنا الوحی عام للانییا۔ لمذ کور ین علیرم السلام وأمہم فلذا بی للاجھول ٭ 

وتعقب ذلك أبو حیاں بأن بناہ لاصدر ما لم ہے فاعلہ غختلف فیہ فاجاز ذلك الاخقش والصحیح منعہ ‏ 
وعاذکر من موم اوح لا یوجب ذلكغ ہنا إذ بجوز ان یگوق اللصدر مبایا للفاعل ومضافا من حیث الع 
إل ظامر حذوف پشمل الموحی الیھم وغیرم ای فەل!لکامین اظحیرأت, وبحوز آن یکون ٭ضافا پلیالموحی 
البھم أی ان فسلوا ا خیرات و[ا کانوا قد اوحی الیہم ذلك فاثبا عہم جارون مد۔رام فی دلك ولا یٹزم 
اختصاصهم ہہ انتہی . وانتصر ٹازەخشری ہأن ہا ذکرہ یان للامر مقر فی النحر والیاعی إليه أمران تابھما 
عاذکر من عموم الموحی الدی اعتزض علبہ والاول سال عمن الاعتراض ذکر اکٹ ذلك الخفاجی تم قال : 
الظاہھر آن الاصدر ہنا للا کبذرب الرقاب ء وحیئاذ فالظاہ.ر أن الخطاب للاییاء عابھم السلام فیکون 
ا مو حی قول اللہ قعالی افملوا ا حیرات ء وفان ذلك لان الوحی با فیه مەنی الو ل کا قانوا فیتعلق بہ لاباافعل 
























[لاآنہ قیل پرد علیہ ھا آشپ_ اولا اليه ءن ن ماذکر لیس من ‌الاحکام الختصة بالاننیاء علیہمالسلام ولابخقی 
آن الامر فی سھل : وجوز آن یکون افراد شرعنا مم فمل ذلك بالایحاء الیام مل وا کلام فی ڈولھ 








تحالی لإ وِقام الصلوۃ وَيَ لْكوة ك علل ہذا الطرز ء وہو چا قال غیرواحد من ععاف الحاص علی المام 
ادلائۃ علی فضاہ وانافتہ ء وأصل ( ام ) اقوام فاہت واوہ ألفا بعد نقل حرکلہا ما قباھا وحذف (<دی 
آالفيه لالتفاء السا کین والا ہر تمریض الثاء عٹھا فیقال إقامة وقد تترك التاء انا مطلقا کما ذەب 








۷۲ 
الیہ سدریہ وااسیاع شھد لم و ط الاضافة لیکون ااضاف سادا ەسدھا کما ذھب اه الفراءوھو 
کیا8 ابو حبان مذہب مرجوحء والدی حسن الحذف ہنا اللشصاللةء والآبة ظامرۃ فی آنہ کان فی الامم 
الالفة صلاۃ وزکاۂ وھو ما نضافرت علیہ النصوص لا لہا لیساکااصلاۃ والزکاۃ امفررضتین علی هذہ 
اللامة الحمدیة علی نبیہا افضل الصلا وأکمل التية 2 درا ا ۴ خامة دون غیرنا ‏ عأَبدين ۷۴) 
لا بخطر بیاهمم غر عبادٹنا کآنہ تعالی شار بلک إلل انہم وفوا بعھد الەبودیة بصد ان مار إلی نہ سبحاته 
وف نم بمھد الربویة لإ رط بی قیل ہو منصوب بمعضمر یفسرہ قولہ تەالی تہ ی وآئیسا لوطا 
بمانیناء والجملة عطلف ےل (وھینا للہ) جممسحانہ ابراھیمولو طا و قولہ تال (ونجیناء ولوطا)م بینماآنعم 7 
علی کل منھپا بالخصوص وما وقع فی الہین بیان علی وجہ العموم , والابرسی جعل امراد من قولہ قسال ة 
( وتلا) الع أی فلا من ابراہیم وولدیه اسحق , و یعقرب جملناالخ فلا ا1دراج للوط علیہ السلام مناك ولہ 
وجہم وأما کون المراد ولا مناسحق وبعقوب فلا وجہ لہ ووحتاج إی تکلیف توجبہ اطع فہا بعدہ ءوقیل 
پلذگر مقدرا وجلة ( آئیتاہ) ..۔تآنفة سا کا لی سکة ء وامرادبھاما یجب فعلہ أو نبوۃ فان النبی حا 
علی أمنہ آو الفصل بین الحصوم فی التضاءء وقبل حفظ صحف ایراعم علیہ السلام وفیه بد پ02 ) 
چا پزیغی عله للانیاہ علیہم السلام پ یا من القرَة ای تی دی اناتب قیل آ اللواطذ :وا حم 
باعتبار تعدد الموادء وئیل امراد الاعمال اهبیئة ءطلقا إلا أن اشنا اللواطة ء فقد أخرج اسحق بن بشر۔ 
والحطیب : وابن عسا کر عن ا لسن ال و قال ر رل اق یئ عشر عصال عملتھا قوم لوط ہہا اھلکوا 
اتیان الرجال بعضہم بعضا ورعیوم با لاق وا حذف ولمبام با ام وضرب الدفوف وشرب ا ور وقص 
اللحبٍة وطول الشارب والصفر والتصفیق ولباس ا حریر وتزیدھا أمتی مل اتران النساء بمضہن بمضا٥*‏ 
وأسند ذلك إل اتقریة علی حذف !لضاف ؛ إِقامة اللضاق الیہ مقاءہ قالنعت سیبی نحو جاانی رجسل زئی 
غلامہ ء ولو جعل الاسناد ہجازیا ہدون تقدیر اوالفریة ہجازا عن آەلھا جازء واسم القریة سدوم ء وقبل 
قانتقرام سبعا فمبر عٹھا::مضھا للانہا اشھرھا . و البحر انہ عیر عنھا بالواحدة لاتفاق أھلھا علیالفاحشة 
ویروی‌ٹھا کلھا فلت الا زغر للاتھا ڈائت محل من آمن بلوط عليه السلام ٤‏ وا شہور قاب ا لحمیع ٭ 
ل(نہم کانوا قوم سُوء فاسھین ع۹۷) ای خارجین عنالطاعة غیر منقادِن فلوط علبہ السلام و اخلۃتعلیل 
لتممل ا خہائت ؛ وقیل : انجیناہ وہوجاتری پإ وا أی فی اہ( رختتالی جملناء فجتہم 
بوعدادم فالظرفیة مجازیۃ أوفی جنتنا فالظرفٴۃ حقیقیة والرحمة مجاز پا فی حدیث الصحیحین تالااقہ عروجل 
اللجنق: آئت رحی أرحم بک منآشاء منعبادی ی وبچجوز آن شکون الرمة مجازا عن النہوۃو تکونالظرفیة 
مجازیة ایض قتامل ام الین ۷۵)) للزین سبقت غم منا الهسنی ‏ واجلة تعلیل لا فبٹھاء 
( موا أی اذ کر نو حا یبا علیہ السلام و زعمان عطبةاننو حاعلف عا لو طاالذمو للاتیناعلەمی وآئبنا 
توحا ول پستبعد ذلك ابوحیان ولیس بشی۔م قیل ولاذکر سبحانہ (قسة ابراھم) علیەالسلام وھو أبوالعرب 
اردقیا جل شأنہ بقصة أبی البشر وعو الاب الثانی تا اں آدم عليه السلام الاب الاول بنا۔ علی امشہور من 


دوچالماف 





















































ثفسپرقول تعالی : (اذ نادی من قبل) الخ ۷۳ 


أن جمیم الناس الباقین بعد العلوفان ؛ن ذریتہ علیہ آلسلام وہو ان لک ان متوشاحم برأختوخ وھوادریی 
فما بفا وعر طول الا نیا: عایہمالہ لام مفباقائ عمراء وذکر ا حا ق المستدر 
قی.إن لفظ اوح ان ہی معرب زاد الکرەاتی وممناھ 








ن‌اسحەعبد الففار 






آ ای وهَئی ارم فی ترد زی مفاوب فالتصر) وقولہ ( ربلانذر علالارض 
و اناو داز (0٣‏ ؛إذ ظرف لل ضف 'اقدر کا اشر ا الہ ومن لم بقدر بعلہ بدلادتما 
لاآعر پڑ 


قو 4۶و وأمزا الکرب ام مااشدیدو کان ع لی ماقیل 





جا 





سر لی یم أی ەن قبل لاہ الد کوریںے ء وذکرنا ق3 


۸ وب اعد وع رم ااری ا 








تح 


من کرب الےرض وہو قام! بالحفر ذ1 1 


بر النمس اثارۃ ذلگ أومن کر ہے 





سو کنا لام لف 


الداو فان لغم کعقدۂ علی 









القلب ‏ وقی وصفہ بالمظ 
تلیہم ففن معنی علی ء وفال ہمضھم : إں النصر یتعدی 


قمدی بمل بد علی 





وحیناہ منھم باھلا کھم و تخلیصہ ء وقیل : آی نصر 


بعلی ومن؛ فالاساس نصرہ الہ تعال عل عدوہ ونصر 














مجرد الاعانة وا لنمدی بن یدل عل ا ُا مسر 
منہمکین و ھا وتجھید اابعد من‌قولہ تەای پفاغرقے جج فان تکذیب الحقی 
والائ ماك فی!لشرعا بترتب عل الاھلاک قطہ! ٰالامم! قیل علی ا مال ۔ ن‌الضمبر 
ا کِد لہ وفد گ يد باجمین غیر قابع لکل فا!لر آن 
کل اعبیم 

ہ علی مازعمابن عطیة ہ وامامفعول 
لمضمرہعطارف عل ذكالمامل بتقدیرامضاف ای ا داودو۔لبان, وداود بزایژشدا (1) بن عریرینباعرن‌سلہون 
بموذا بن یعقوب عایہ السلامء کان یارویعن کب 





اصوب وعوۃ تری: و ٹا 
فسکار ذلآك حجة علی آ 





عطلف علی (نوحا) معمول لعاءلہ اعنی 








ان بخشون بن می بن یارب بن حضرون بن فارض 
آحر الوج عبط الوان ایض الجسم طویل ا 
ونالكں ونفز اانووی عن آم امل 'لتاریغ بع آنه عاش 
وسلیان علبه کا کوں کی ط4 السلام م بشاور فیک 

وذ کر کعب نہ کا ات 














سفو 











عل طرز عامر , ولمراد لذ حکا ؿإق اکرث (لاآنہ ہر بصینة 'اضارع حکایة للحال اما 
صورتھاء والراد با حرٹ ھنا الزرع ٭ 


لؤاف ہومفاو لا فی ابر من ک: اترارخوحرراھ 





() فرلہ وداودان اٹم لاحرالا اگدا کے ت 


ھچ۷ 





تفسیر روج للمای) 

















ای ذ تفرقت واقشرت پ فیہ غم 
پر الع قیل 0 ام !بن ‌عبای روا کی ون 
ء وا۔تدل بذلك مرقال , إی آقو ا ممالنانءہ جو زان یکونا مع للتعظیم کا فی (رب ارجەون)ء 
وقیل: ہو للحاڈین والتحا کمین ء و سکم إل الفاعل علی سییل الفیام والی 'مفەول 
فی معنی 
ادا َ‫ رفا واظ رم نک ق الکف اف أن الاختم! 








آی حاضر بن‌عداء وض 








اسم 








بن اط 


علی بب و وا فی للا معمولا سھ*٭پ- ٭ھ" واجیپ 


















قافو تمال 8 نا )فی 'فاوة' 





اسیاق* رویر ان کانت امراف 
: اتا حدھی ثلاخری: قد طال علناالیلاء 
٭ ا ک ناما دو نان سنام ا فرجمتے فصر ٹا ای الرچال أذا ما. الیض 
نیما وفضحتاء فی دبرعا رصرختا انھا قد بت وٹان من زنی فِھم حدم 
ارجم فرفعت ای داوہ وما: ابیض فی تیاھا 


ض اجتمع تی بنار فرضھا علیہ فاجٹمع ضرا عنپا کر 





نوا نار فانه نان بل رق 


واں مان ال ف عایہ داوع عابہ السا لام 











لم رجلانق الا حدھا: ان‌غے 








اپ الڈی ارچ من و 


ک بذك وئان مرہ إذ اك 
: ااسلام 





صریح فی أنە ایس بطریق ٭وحی ولا ل نے و نت بل 
وجب علي آن یظورہ بداہ رحرم علیہ کتمہ ء مم آن الظاہر نہ عليه السلام لم یکن نیا فی ذلك المن ومن 
ایا کذك ضر ورۂ امتسالة نقغض حکمائص بالاجتہادء وفی الکدف 


آن الذرل بن نا احکھین ءن اجتہاد باطل للان حکم سلیان نقض حم دارد عاہما السلام والاجتھاد 





ضرورآہ ُن کون لق 








تفسیر فولہ ثمال(و کل آئیناحکرارعدا) ۷ 
اد الیة قدل علی أنہما ج یعا کا با لوحی ویکون ما اوحی ب عاره السلام ناخ 
گر داو لام آر کان حم سلیان وحدد بالو حی ء وقولہتعالی (ففھمنادا) لا بدل عل آن ذلکاجتھادم 
وتعتب بأنہ اناراد بعدمنقض الاجتھاد بالاجتہاد عدم 5 














نضہ باجتھاد غیرہ حتی یارم نقلیدہ 








فیە ء وان آراد عدم نقضہ باجتھاد تفم ثانیا وھو عبارۃ عن ت 





جٹھادہ لقاھوز دا باطل 





خر فو 


بدلیل ان ااجتہد قد ینقل عنہ فی مسئل قو لان گذھب الشاضی رضی اللہ تمال علہ القدیموالجدید ورجوع 
آراء بمعضھم وو مجتہدونء وقیل؛ پچھوز أن یکون أوح پل داردعایہ 
ضی بہ سابمان علیہ السلام عن اجتھاد ء وقبل: ان عدم نقض 
لی أنە ورد فی ہمض الاغبار ار ا۔ا 





کار ااصحابۃ وعنے اللہ تعالی عنہ 







ااسلام آن یر عم عن اجتھا 
الاجتھاد بالاجتہاہ من خصاص شر 
اکم فی ذلکك ستی سم منسابمان علیہ السلام 
عولانا آپر السعود قدس مرہثم قال :بل 


لم یکن بت 
یم الاسلام 
ل واللہ تال اع ۔ ان رای سلیمان علیےے السلام استحسان ا 





سے ومن اختار کرن فلا احکین عناجتم 














: ارہز 





بالمائبین ورآی داود علہىہ السلام قباس ا ان العبد إذ جنی علی التفس یدفمہ ا موی 






1 
'دام أبی حب 


رضی اللہ تعالی علہ ٭ 





نی اللہ اعالی عنہ إلی ا اجنی علیہ أو پندبہ وببیعہ فذاك أو یفدیہ عندالامامااشافی 


- 
دنم بازا ما فات من الااتماع با حر 





وقداروی أنہ مغ یگز رین قیمق الحرث وقیمة الغم تفاوت واما سلیمان علےه الام فقاد امت 










بن یر أن برول ملک ا ڈالگ ەن الخترو 






أن یعەل فی 'لحرث لن بزولالضرر 'لدی آ تہ من قبلہ تا قال بعض آسعابااشاً 









تی منہ إنہ بضمن افيہة فیتفع بہا الانصوب منہ بزاہ ما فوقہ الغاصب من ' نافع فاذا ظھر 
الابق ترادا اتھی ء 

برأءا حکم المسئلة شر یمتنا 
آو قائد .لا روی اثشب 
یجب الضمان یلا لا تنوارالما فی السنن من‌آن :ان اہ 
علی ەل الاموال محفظھا باٹھار وع اھل المواشی بحذظ 
آ 


آسی حنیفة رضی القہ تعالی عنہ لا ضمان إذا لم 


آر پل 


ل آو نار وعند ا 





ح الاجا جیار ہ ولا تذ 


دہ فقطی رس ول اللہ ک2 


ماف ق دیع افو بات 





ان البراء أرساھا ایجوز 
آ2 حکا وعدا جج 
وہم وفہا دلالة علی ان 





7 





فی ھذہ القصة أن پکون ذاك ٭ا 
3 


لہپ من داودوسلیان ٥٢‏ 
ابہ السلام وحدہ ء فالحلق اداع ھذا 
خطا جتہد لا یقدح ف کرد دا 'ة دلبل علی أن کل مجتہد فی 
غے کم اللہ تماز و حفہ وحق مقلدہ ماأدی الیہ اجتہادہ فیا ولاحکلہ سحانء قبل 
۹ ناکالاشعری , والفاضی ء ومنالمەتزل کانز'ہمذ 


















یل . والحپانی واتباعوم ء وتقل عنالائمة الاررة 
زی 'للہ تعال عنھم الةول بت ×ض , وعدق الا حکامالاشعری 
هن بقول کذل . ورد آن القہ تمال غصص۔لبان بفھم الحق فی الواقعة بقولہ سبحا( ففھمناھا سا 

ان بو مان ہغوم روش مان ) 





ہو یب قلمجتھد والاقول برحدۃ ا لحق و تعائة 








۷ تفسیر روح الماق 
وذلك پدل علی عدم فھم دازد علیه السلام ذلک فیم! الا ما کان التخصیص مفیدا 
ولفائل آن یقول:ژن قابة ماق قولہ تمالی ( ففہمناما مڈبمان ) تخصیصہ علیہ السلام بالتفھے ولادلالة لەعلی 
حدم ذاك فی حق داود عليه السلام الابطر یق افہوم ولیس بحجة وإن سلنا نہ حجة غیر آئہ قدروی اما 
حکیا بالئصس حکتا واحدا نم فسخ اللہ تعال ال کم فی عثل تلك القضیة فی المستقبل وعلم علیان بالنص الناےخ 
دون داود علیہما السلام کان عذا ہر الفھم الذی أضیف البه ء والذی بدل علی ھذا نمولەتعالی( وڈلاآ تنا 
حکا وعلیا) ولو نان أحدھما مخطۂا ماکان قد وی ف نلك الواقعة حا وعذا ران سدنا آد حکہما فان مختافا 
کن بعتمل آنہما مکا بالاجتھاد مم اللان قبہ ہوقانا عقین فی الک إلاآنہ نزل الوسی علی وفق ماحکم یہ 
سلیمان علیہ السلام فصار ما حکم نہ حقا اہمان علیہ السلامسبہ 
خلكہ وژن سنا آن داود عابہ السلام نان مخطا فی تلك الوافة غبر آەکان فیھا نص اطلع عليه سلیمان 
دونداود ومن فسلا ا و مثل ہذہ الصورۃ و ۂالنزاع فیا ِذا سکا بالاجنباد و لیس ف الواقہہ نصاتبی ہ 
واکثر الاخبار تماعد أن امڈی ظفر بحکم اہ تعال فی عذہ الواقمة ہو سلیمان علیہ السلام ہوماذکر 
لایخلومانیەنظر فانظر ونامل را مم او بل بی شروع قی بیان مایختص بکلی نہ ماعلی"ماالسلام 
من کرامائہ تعالی ایر ذکر الکرامة المامة میا علیھما السلام لإ یبن گی یقدسن اللہ تعال بلسان القال کا 
سبحالحصاق کف رعول لہ وی وسمعہ ااناس ء وکان علد الا کثرین یقول ؛ سبحان 'قہ تعاڑء وکان 
داود علیہ السلام وحدہ یسممہ ع)رما قللہ بجی بن سلام ء وقبل د یسممہ کل أحد ہ وقیل : بصوت بظبر لہ 
من جانبھا ولیسمنھا وھو خلا الظامر ولیس فيه من‌اظھار الکرامة ماف الاول بل إذا فان ھذا عوالصدا 
فلیس بشی* أصلا ع و دونہ مافیل إِن ذلك باسان ا مال ٠‏ وقیل :( پسیحن ) نی یسرن مزالسباحة . وتعقب 
پمخالفتہ للظاعر مع آن ھذا امام لم یذکرہ اہزاللفة ولاجاء فی ایة احریأوخبر سیر ال بالە مه عايہ السلام ٭ 
وقیل : اسناد القمیح اہن مجازللانہا جات نہیر معہ فقتحملمن رآھا عل ال بیح فاسنند الیہاوہھو کاتریم 
وتاول ا جہائی ۔ وعلی بن عیسی جع لاق بیح جع لیر بأنہ مجاز لان ا لہ فلاساجة إلی الفول 
ِأنہ من السباحة ومع ہذا لاج مافیہء واجخلذ فی مو ضمالحال من ( ا بال) آواہ 
و(مم)متعلقةبالنسخیر ٤‏ وقال أبر الہقاء : بیسبحن‌وہو نظیر قولہ تعالی ( یاجبال أوبی مہہ) والتقدب آلتخصیصس 
ویطلم منه ما حزالتسیح عل السیم بلسان ا حال وعل مایکون بالصدا إ وَالطّ )عطفعل (الەبال) 
اومقعول معہ , وف الآثار تصریح بنا تار معہ علیہ السلام ذالحبال . وقری ( وااطیر ) بالرفععلی 
الابتداء وا بر عذوف أی والطبر مسخرات ہ وفیل : عئی المطف عل الع میر فی ( یسبحن ) ومثلہ جائڑ 
ھند للکوفیین ؛ وفولہ تعال ىز ءَكَُاَاعینَ ۷۷ تذبیل اقب ای من شانتا أن تقمل امثالہ فلیس ذلك 
اسم تا 2 

الیں‌!۔کل حالۃلیوسپا اماتعیمھا واما ہوسہا 

وقیل :ہو امم للسلاح ئله درعا کان آوغیرہء واختارہ الطبرمی وانصد ٹٹھذل بصف رح 

























ینا بنزول الوحی بہ ونسب النة 
































ییدع+نا وژن مانب س پچ ای علالدرع وأصلفل مابذہس ہ وانشدابن السکیتے۔ 





مبحت فی تفسیرقولہ تعال: (صنعة لوس لک لنحستم) الخ ۴۷۷ 
وس لیوس )١(‏ للئیس کآنہ روق بحھة ڈی نماج عمل 

قال فتادة . کائت الدروع قبل ذلك صفائح فاول من سردھاوحلقہا داود علیہ السلام فجمعت الحفقة 
ویروی أنہ مز ملکان من ال٣ماء‏ فھرا بہ عليه السلام فقال أحدھا للا”خر ٹسم الرجل حاود 
إلا أنہ یاکل من‌بیت امال فسآلقہ تعالی أن یرزقہ من کب فآلارے للہ الحدید فصتع منە الدرع , وتریہ 
(ایوس) بضماللام لمکم متملق )حذوف وقع مصفة للبوس ؛ وجوز أبوالہقاء تعلقہ بعلنا آوبصنمة ء 

وقولہ :نسال ل لْحْصتہُم ما ۔شلق یعمنا اوبدل اشتال من (ا۔کر ) بآعادة ا مار مین لكِقیةالاغتصاص 
والنفعة ا استفادۃ من لام (!۔م) الضمیر !ا ا نو اد الدرع وھ مؤنث سا عیأولصنة ٭ 

وقرأً جماعة (لِسصت التحثة عل ان الضمیر لوس آولداود علیہ السلام قیل اوالتەلم ؛ وجوز 
ات ہ وآبدیقرادای: بکرعن عاصم(لنحصنک) بالنونء وق عذہالقراءات ہاسکان 
ماء والتخفیف , وقرأ الفقیمی عن اعمرو ‏ وان آیحاد عن أو بکر بالیاء التحتیة وقتح الاء وتشدید 
الصادء واین وثاب . والاعش بالا الذوقیة دید ا(منْبأُگڑ) قیل یمن حرب عدو٤ء‏ واللرادعا 
یق فبھاء وقیل الکلام علی تقدبر مضاف لی من آلة باسکم کالسیف لق تم تَا کرو ۸۰ امروارد 
صورۃ الاستفہام لمافیہ من النقریع بالایعداء إنی التقصیر فااشکر واذ۔النة بدلالنہ عل أن الشکر مستحق 
الوقوع بدون مس فسآل عنہ ہل وقع ذلك الام اللازم الرقوع ملا ولسلیمن اریم ڈی وسخرنالہ 
الریحء وجی۔باللام ھنا دوناللاوا لد لالقعی۔ابینائنسخیرین من النفارت فان تسخیر ماسخر لہ علیہ الام کان 
بطریق الانقیاد ا کلی لہ والامتتال بامرہ ف آسخیر ا مبال والیر لداود علی السلام فانہ کان 
بار یق التبمیة والاقتداء ہہ علبہ السلام فی عبادۃ لت عروجل صن حال من الری والمامل تھا الفمل 
اللقدر آی وسخر نا لہ الریح حال کو تما شدیدۃ المبوبء ولابتافی وصفھا ,ذلك ھنا وصفہاقی موضع ماخر 
پأنہا رخاء بمعی طیبة لینة لن الرخاء وصف لا باعتبار نفہا والعصف وصفلا باعتِارقطمہا اللسافة البعیدة 
یز ہمان وسیر کالماصفةفینسپا بھی مع کونہا لینةتغمل فمل الماصفة ٭ 

وجوز أت یکرت وصفہا بکل من الوصفین بالنسبة إلی الوقت الذی پریدہ۔لییان علیہالسلام فیه : وقیل 
وصفہا بالرخا۔ ف الذھابو و صفھابالمصف بالا یاب عل‌عادڈائیشر ق الام اع( ل !لوط ٹھی عاصفة فی وقترعاء 
فیماخر , وقرأ اپزھرمز۔ واہویکر فی روایة (الریح) بالرقع مح الافرادھ 

وقرأ ا سن ۔ وأبو رجا۔ (الریاح) بالنصب وا حم ء وأبوحیوۃ بالرفع وا عء ووجاللصب ظاعرء 
أماالرفع فملل!نامرفوعمبتد !وا خبرھ الظرف القدم و( عاصمة) سالیمن ضمیر امبتدافی! هر والمامل مافیەمن 
مع الا۔تقرار ل تجری امرہ)) أیءشیئ:ەوعى وفق[(رادتہوہواستمال شائع ء بجر زان أمر ماحقیقةوبخلق 
اق تما یلما فومالامرمیاقی ز فی بی“ الشج رنللی تھے ین دعاماء واحدةاماحمال ثائیة آو پدل من !لاو علماقیل 
وقدمر لكغیر بسیدالکلامنیابدالاٰحلدمن‌المفرد فتذ کر وحالەن ضیرال ول (ِل الا ض ابا نیما ومی 








وااتے 




























)١(‏ آی الشجاع وروق أیفرن اعمتہ 


۷۸۹ تفسیر روح العائی 

الشامنا آخرج ان عساکر عز‌السدی ء وکان علیەالسلام مک نەفہا فالراد ما تجری بأمر ہ إزالشسام رواحا 
یمد ما سارت بەنہا بگرۃ ء ولشیوع کولہ علیہ السلام سا کنافی تلك الارض لم یڈ کر جریا ہا بأمرہ مٹھا 
واقتصر عل ذکر جریانہا [یہا وھو أظہر فالاہتتان ء وقیل فان مسکنە اصطخر وکان علبە السلام پرکب 
الریم متھا تجزی بأمرہ إل الشام و 

وق : حتل ن شکون الارض اعم منالمام ء ووصفہایال رکة لالہ عابه السلام إذا حلارضا أمر 
بقتل کفارھا وإثیات الا ماذفبھاوہد المدل ولاہر کة أعظم من ذلدء وبیعد أن التبادر کون الك اللّارض 
میارکا فیھا قِل الوصول الیہا و 2 
إن الکلام اد تم عند قولہ قمالی :(لی الارض) وااتی بارک: 
واللاصل و لسامان الریمالق بارکُکٛ نا فھا عاصفة تری بامہ بل للاسخنی نہ لاینیخی أن حم ل کلام اق تما یل 
العرہز علی ٭ثل ذلك وفلام آدتی البافاء بل عنہ , مم الظاعر أنافراد بالر بح ہذا العنصرالامروف الەامنحیع 
آصنافہ المشھورۃ ء وقیل: المراد با الصباء 

وق بعض الاخبار ماظاہرہ ذللع رفمن مقازل آنہ قالن فسجے لان عل السلاماکك, 
وزبریسم فرسخا فی فوسخ ووضمت لہ منبرا من ذھب بقعد علیہ وحولہ کراسی من 
علیھم السلام وکراسی من فضة یقعدابھا المداء وحوظغم ساترالناس وحول الناس ا جن اپر 
نظلہ امن اشمەس وترفع ری ااصیا البساط ۔سیرۃ شہر مس الصباح إلالرواحوەن الرواح (لی الصباح ٭ 

وماذکر ءن أنە بحمل علالباط ہوالمشہور ولمل ذلك و بەعن اللاوقات وإلا فقد آخرج ابن ابی حانمضن 

ان زید أنە قال: کان‌لسلیان علیہ السلام مرکب ٭ز وکیا یہ آلف ر کن کل رک آلف بیت ہر کب 
معہ فه الن والانی تحتفل رکں‌ألف شبطان یرفەون 3لك ا رکب ٹاذا ارقفع آتتالر یا رعاء فسارت 
۰ فساروا مہہ فلایدریالقوم إلا وقد آظاومنہ ا لحبوش وا نود وقیق وج المع:(نالبساط فا ر کپ 
المذ کور ولیس بذاكڈء 

وذکر عن ا لسن آز[ کرام اقہ ندالیا۔لمان علیہ السلام بت خر ارب سا فعل با یل حین فاتتہ بسیما 
علاۃ العصمر وذاك آنہ تر کہاللہ تعالی فموعضہ القہ ۔بسانہ خبرا مٹھا مزحیے السرعة مع الراحةءوەن‌الەجب 
آن أعل لندن قد اقمبرا أضھم منذ زمان بعەل 
بحبسون! فیہا اغترارا کا ظہرەنذ سنوات ٭ن حل 











تتضی أن کون ہ,ارکا قیہامن بمد.وآبعد جدا منذرن‌سعید بقرلہ 





فیا صفة طریح ء وف البۃ دم وتأخیر: 








ندساطامن تھب 


لیالانیا۔ 



































یمم ذلك ولااظنه یتم حسب ارآدتیم عل الوجہ الا کملء رق پیش امطامین 
فی المواء لکن لازلی حیث شا! ہل لی حیث 'ألقت رحلھا ڑ وکشا بکل 








آععابناہ لا ا نعلبہ من ال دس1 لین مم ای و ۔حرنا لہ من الشہاطین فو 
موضع نصب لسخرناء وجوز أنتکون ق موضع رفع عل الابتداء وخبرہ مال ء وھی عل الو جوین علی 
ماا۔تظبرہ آبرحیان ەوصولةو عل مااختارہ جمعم آکرة وصوفةء ووجہ اختبارذلك عل ار صولیةأنہ لاعہد 
ہنارو کر نا مرصول قد پکون المپدامذھنی خلاف!لفلاھر ءوجی:بضمیر الم نظراللمعنی) وحسنہ تقدمجدم 








مبحث فی لفسیر قولہ تعال, (ویسملون عملا دون ذ/ك) الخ ۷۹ 
قب ء والغوص الدخول تحت امام وإخراچشی۔ منہء و ماکان الما ص‌قدیغو ص‌لنفسه واغیرہ قیل(ل)للابذان 
پإن النوص لیس لانفسھم بل للاجلہ علیہ السلام . وقدکان عليه السلامیأمرمفیئرصون فالبحاروبستخرجون 
من نائسہ یشون لہ حم کثیرا لم هك ای غیر ماد کر من بناء للدن والقصورواختراع 
الصسنائع الذرییة لفولہ تعالل (یعملون لہ ءایشا من محاریب ونمائیل) البة م قیل : إِن ا ماموالنورة والطاحوت 
والقواریر والصابون من أعاھمء وذکر ذلك الامام الرازی فی التفسیر ء لکزفی کون الصابون من مال مم 
خلافا . فی النذ کرۃ الصابون من الصناعة القدینة قیل وجد فی کب ھرمس واندوخیا وھو الاظھر,وقیل: 
من صناعة بقراط وجالینوساتھی ؛ وقیل ہوەن صناعةالفاراق و ول ماصنعہ فی دەشق الشام ولاوصح ذلكء 
وعا اشتھرآن ول ەن صنعہ الیوئی فن کذب الموام وخرافانہم مہ مم مولاء اما الفرقە الاو أوغیرعالمموم 
کلمة (من) کاأتہ قیل : ومن یعماونء والشیاطیناجساملطیفة ماریة عافلة ء و حصولالقدرۃ ع لالم الالشاتة 
ف الیسم الطیف غیرستمد فاذاك نظیر قلمللوا الاجساملثقیلء وقالالەیائی (نہ سبحاند کتف اج امھم 
خاصة وقوامم وزاد فی عظمہم لبکون ذلك معجزۃ لسلیمان عليه السلام فلدا قوف ردھم إلی خاقثہمالاولی 
اٹلا یمعنی (یقاژمم پلی ٹاپیس الننی وھو لام ساقط عن درجة القبول 6لا بخق ج_--- 

والظاعر أن ا مسخرین کانوا کفارا لان الفظ الشیاطین أ کثر اطلاقاعلیهم: وجاء النتصیص علیەفق ؛ہض 
اروایات و یرد قولہتمالی و كَُاهُمْحَظينَ ۸۷) لیمن‌أنیزینوا عنأمرہآو رفسدواروقانالزجاج: فان 
بحفظھم من ان یفمدوا ما لوہ بالنہار ء وقیل حافظین لحم من ان پیجوا أحداء والا نسب بالاذییل مائقدم 
وذ کر فی حفظظھم أنہ وط بہم جمعا من املاثک علیهم السلام وجما من ؤمنی ان ء ھذا وفی قصق داود 
وسلیان علیهما السلام مابدل علی عغام قدرۃ القہ آعالی ٭ 

قال الامام : وتسخیر أ کلف اللاجسام لداود علیہ السلام وھوالحجر بنأنطقه اقدتمالی بالاسیح را مدید 
إذ آلانہ ۔بحانہ لہ وتخیر الف الاجسام لسلان علبے السلام وھو الریح وااشیاطون وم من نار وکانوا 
خوصون ف اماء فلایضرعہم دلیل واضح على باعر قدرتہ سیحائہ وإظوار المضد من ااضد و[مکان احیاء العظم 
الرمیم وجعل التراب البابں حبواا 

2 و وف مو وع 
قامر فقولہتعالی (وداود وسلیمان) لة نادی ربہ اق ) ای بائی ومسی الطر م وقرا عیسی بن عمر بکسر 
ا ممزۃ علی اضمار الةول عادالبصر بین ای قاثلا إنز ء ومذھب الکرفیین [ عراء نادی مجریقالء والضبالفٹج 

ید مھ 

شائع کل ضرر و بالضم خاص افی اللفس منمرض وھزال ونحوعا لإوانتارحم انراحین ۸۳) أی 
وأنت اعظم رحة من کی من یتصف بال رم فی الملۃ وإلا فلاراحم فی الحقیفة ۔واہ جل شآأہ وعلاہ ٤‏ 
ولابخنی مافی وصقہ تمالی بغایة الرحمة بعد ماد کر نف سہ سا ہو جبہامۂتفیا بذلعن ع رض الطلبِ من‌استمطار 
سحائب الرحة علی ألعاف وجہ ہ 

بویحگی فی التلطاف فی الطاب أن امرأۃ شکت إل مض رلد سمد بن عبادة قلةالمار قی,یتھا تقال: املؤابیتھا 
خبزآوحنا وآ ء وموعلہ 'السلام علی ماقالابن جریر: ان اموص بن رذاح بن عیص بن اسحق ہوحکیابن عم اکر 

















و 
الصادق بوقوعەوجب قبولمواعتقادہ (رایرب) الکلام فیه 














تفمیر روح امانی 

١ط‏ علی‌السلام وآن آباہ ؛ن آمن بابراہم علبہالسلام فەلل‌ہذا کان قبلءومی علیءالسلام ء وقال 
آپن جربر ؛ کان بعدشعیت علیہالسلام ء وقال ان آؤ خیئمة کان‌بعد سلییان علیەااسلام ٭ 

وأخرج اہن سعد عنالکلی قال : اولنی بحث ادریس مموح مم ایراھیم ما معیل . و(سحق میعقوب 
میوسف تم لوط تم ہود امصالح ممشعیب مموسی . وھرون مم الیاس تمالیسم ٹیوٹ ثم یوب علیھم 
السلامء وقالابن اسحق : الصحیح آنہ کان من بٹی اسرائیل و فیصح فی نبشی. إلاآن اسم یہہ أموص ٭ 
بوفان علیہ السلام علی ءااعرج الا کم ءزطریقی سمرۃ عن کب طوبلا جعدانشعر واسع الباین حمرے 
الحلق قصیر المنق عریض الصدر غلیظ الساقین والساعدین وتااقد اصطما لقهتعای وب۔ط عایہالدنیا وک 
ألہ ومالہ ڈکان اہ سبة بنون وسبع بنات ولمأصتاف الہائم ونمسائدفدان یئہمہا سیانقعبد لکل عبد امرآق 
وولد فابلاہ لئ تما ل بذەاب ولدہ بہدمبیت علیہمو بذھاب آموالہ و بالمرض فہدنہ تھانی عشرا 
عشرقسنة أوسبما وسب ہڈاشھروس.ءقایاموسیمساعاتآو ئلاشستین ؛ وعمرہ[ذذاک سبمونسنةء وقبل نمانون 
سنة ؛وقیل اکثر ء ومدتعمرہ على مارو یالطی ای ثلاٹ و تہ مون سنةوقی ا کثر رر وی أنامرآنە وکونیاماضر 
ہلت میشا بن یوسف علیہ السلام أو رح ة بفتافرائیم بن ہوسف [إنہایقمتی علل بعض الرو ایاٹ السا ,قةف 
زمانہ علیه السلام ۔قالت لەیوءا : لودعو تالق تعا ‏ فقال : کم کان بدٹالرعا۔فذ كثرتءدۃ کثیرۃ وفی ب×عض 
الروایات نمائین سنة نقال علبہ السلام: ُستحی من‌اقہتعال أن أدعوہ ومابلنت مدةبلائی مدةرخائی ۔وروی 
آنابلیس علبہ اللمنة آناھا على عبئة عغایمة فقا[ لا : آنا (لدالارض فعلت نزوجك مافعات لانہ ت رکنی وعبدزلہ 
السماء فقوسجد لی سجدۃ رددت علپ وعليك جیع ماأخذت مٹیا ء 

وفیروایة لو عجدت لی سجدةلرددت الال والولدوعافیت زوجكک فرجعت ال آیوب علبالسلام وتان 
ملقی فی الک القدس لا بقرب منہ أحد فاخبرتہ بالقمۂ فقال علیہ السلام ؛ لملك افتفتبقول 
اللعین ٹن عافانی اللہ عز وجل الاضر بنك مائذ ۔وط وحرام علی أن افو بعد ہذا مل طعاءك وشر ايك 
شیٹا نظردھا فبقی طربحا فی الکناة لایحوم حولہ اجد من اثناس فمند ذلك خر سادا فقال (رب آئی 
مسنی الضر وافت ارحم الراح۔ین ) وأخرچ اپن عساکر عن ا لسن أنہ علیہ السلام قال ذلك حین مربھ 
رجلان فقال أحدھا لصا<بہ :لو فان تعالل فی ھذا حاجة ماباغ بہ ہڈا کلہ فسمع علیہ السلامنشق علیہ 
فقال(دب) الخ ء وروی آنس مرفوعا آنہ علیہ السلام لہض مرۃ لیصل فم بقدرعل الہوض فقال (دب) 
الخ وقیل غبر ذلك ولەل ہذا الاغیر آمثل الاقوالء وکان علیہ السلام بلاؤمو بدنہ تی غایة الشدق قد 
خرج این جریر عن وہب بن متبہ قال ء فان پخرج فیدنہ مثل دی النساء ٹم یتفقا ء وآخرچ آحد فی 
الومد عن الحسن نہ مال : ماجان بقی من آیوب علیہ السلام الا عیناء وقلبه ول۔انہ فکانت الدواب تختاف 
فی جمدہ , وأخوج أبو نیم , وابن عساکر عنہ أن الدودة ثتقع من جسد آبوب علیہ السلام فبعیدھا ای 
مکانپا ویقول : کل من رزق القہ تعالی ء وما اصاب منہ ابلیس فی مرضہ کیا خر ج البیبقی ق ااشعب الا 
الائین ؛ و اللہ علی ءا أخرج ابن عساکر من طریق جو پیر عن الضحاك عان عباس اه استمان 


پہ مسکین عل دوہ ظلزعه فا نہ ہ 














تے او ثلاٹ 






































٥ئ‏ الی(فامتجہنا لہ فکشغنا مابەمن ضر) الخ ۸۱ 
ان عسا کرعن أفی ادویس ال ولانی فی ذاش أن الشام أجدب فکتب فرعون اليهعلیەالسلام 
ن ہل الینا فان لك عندنا سم فاقبل ما عندہ فاقطمہ ارضا فاتعق آ: بب عل فرعون وآبوب علیھ 
السلام عندہ ققال : اما تخاق أن یخضب الہ تمال غضة فٍ الەموات والارض وال ال 
والبحار فضکت ایوب فلما خرجاءن عندہ أوحی اقہ قەالی إقی أپرب آوسکت عن فرعوت لدھابك إلأرضه 
استعد لللاہ قال : قدبی قالہ سہحانہ : أسلہہ لك قال : لاۃبالی ء واقہ تال اعلم صحة ہذہ آلاخبارء ثماندعایه 
السلام ماسجد فقال ذاش قیل لہ : ارقم راک مفد استجیب لك اركض ہر جلك ف رکش فنبعت من‌نحتہعین 
عاءفاقسل منما فلم مق بی ظاہر بدنہ داب الاسقطت ولاجراحة الا برئت شم رکقتر مرة أخریۂ ن 
آعری قشرب نپا فلم ببق فی جوفہ داء الا خرج وعاد سحیدا ورجع الیہ شبابہ وجمالہ وذلك قولہ ہا 
7 اب من رب نم کی حلتوجلں عل مکان مشرف ول قعلم اس آتەبذلك فادرکتہا 
الرقذ علیہ فقالت ق تھا : ہب إنہ طردتی أہائرکہ حتی بھوت جوعا وتاظہ السباع لارجمن فلا رجعت 
عارأت تلك الکناسة ولا تلك ا لحال فجعات ثطوف حرت الکنا-ة ونکی وھابت صاحب ال ان 
ونسألہ ندعاعا أبوب عليه السلام ففال؛ ا 

علی السکنا۔ة قال ما : مامان منك ؟ فیک 















غٍمضب لم 
















تعرفتہ إذا رأیقیہ 8 قالت : وہل بح سی 
یمم فقال : آنا ذكك فم اہ بنسکر میم کے الظامر آئہ ععلف علی کٹ فنا ) 
فیلرم آن‌یکون‌داخلا ممہ حیز تفص ہل استحابة الدعای وفیەخفاء لعدمظہور کون الاتیان!لمذ کور مدعوابه 
وذ ععلف علی ( استجینا ) لا بارمڈلك .وقدسشل علیہ الصلاۃ والسلام عن هدہ الیة مآ خرجچابن مردویہ, 
وابن عسا کر من طریق جو یبر عن الضحاك عن ابن عیا. اللہ تعالی عنیما قال و سالت النی پیا 
عن قولەتمالیل( وتیناہ ) الخ قال : رداللہ تمال ام أتہ الہ وزاد ی شبامماحی وادت لہ ستا وعشر بن ذکراء 
قالعی علیہذا ٣‏ تیناہ فی الدنیا مثل أملہ عددا مم زیاءة مثلآخرء وقالابں مسعود۔ والحسن, وقاادة فالأیةء 
ن اللہ تعالی اح لہ آولادہ الذون ہلکرا فی ہلان وأوتی مئلھم فی الدتباء والظاھر آن فلال من صابہ علیہ 
السلام آپمدا وقول :کانوا نوافل و وجاء ق خبر آنہ علیہ السلام فان لہ آندران آندر اقم وآندر لشمیر 
فعث اللہ تعالی سحابتین فافرغت احد ما فی أندر القح اذھب حی فاض وافرغّت الاخری فی اندر الشعپر 
اورق حتی فاض ٤‏ وآخرج آحمد . والبخاری , وغیرھما ءن آپی ھریرۃ عن النی کلاقال : و بینماایوب 
علیہ السلام یففسل عر پانا خر علیہ جراد من ذھب فجمیل أپرب علیہ السلام بحتی فی وبہ فتاداہ رہہ سبحائہ 
یاآیرب ای أغنیتك عما ری قال : ىلی وعزفك لکں لاغنی نی عز برکتات ء وعاش علیہ السلام ہمد 
ا خلاص من البلاء علی ماروی عن ابن عباس رضی اللہ قعالی عنہما سبعین سئنة ء و بظبر مڑھذا معالقولبأن 
عمرہ حین آصابہ الہلاء سبعون أن مدة عمرہ فو ثلاث و :مین بکثیر ء ولامات علیہ ااسلام اوعی[ا:نہ 
















حرمل کا روی عن وہبی والبۃ ظامرۃ فی ان الام ل لیس اارآۃ ورحَة من عدً وَداری لأمابدینَ ٤۸م‏ 

ای وآ تیناہ ناذکرارجتنا و بعلیه السلام واتذ کرۃ لغیرہ من المابدین لیصبروا کا صبر فثابواکاأئٍب فرحة 

نصب علی آنہ مفمول لہ و(للمابدین) متعلق بذکری ء وجوز آنیکون (زرححة وذکری ) تنازا فی ع لی معنی 
(م ۱٦‏ - -ج ۔ ۷ ۔ تفسر روح الما ] 








تفسیرروح امای 














بن جملتام ایوب علیہ السلام وذ کرنا ار 
اء نصب (رحة) علیاصدروھو کا ری بڑوا لب ای واذکرم 
وظاھر نظلم ذی الکفل فی سلك اللانییاء علیھملسلام آنە منہم رہو الذی ذھب الیہ ال کثر ء واختلف ق 
اسمہ فقیل بشر وھو ابن یوب علیہ ااسلام ہمثہ القہ تعائی نیا ہعدأبيه وماہ ذا الکفل وامہ سبحانہ بالدعاء 
إل توحیدہ ء وفان مقیا ہالشام عمرہ و٠‏ ات وہو ان مس وب 
ذاك ا اکم عن وہب وقیل عوالیاس بنیاسین بن فتحصاص ب 
عایھم السلام ء وصذ 


وجوڑ 


بسنة وأوصی إلابنەعبدان )١(‏ واخرج 
ار ہن مرون أخیموسی بن محران 
م وقیل اسمە ذوالکفل ہ وقیل ہو ز بریا 
حکی قل ذلك الکرمای فاامجائب : وفیسل هو اایسع بن اخطوب بن الەجوزء وزمت انیہود أنہ حرقیال 
وجاءتہ النبوۃ وھرق وسط سی مختنصرعل نہر خوبارھ 

وقال آبوموسی الٗشعری , وبجاہد : لم یکن نیبا وقان عہدا صالا استخلفہ ۔ علی ما أخرج ابن جریر ٠‏ 
بوآبن بسانم عن مجاعد ۔ الیسع علیەالسلام بشرط أن یسرم النہار ویقومائئیل ولابغضبففعل وم یذ کر 
:کان تقاضیا فی بی!سرائیل فحضرہ الموت ققال ؛ 





















مجاہد ما(سمہ . وآخرح!بن ایی حاتم عن‌ابن‌عباسأنھ 
مق یقوم مقامی علی أنلاینضب و فقال رج 
کان ملث من ە لوک بنی اسرائ: 
لی ققال : من تکفل لاٹ وپ ہلکی ؟ ظم: بنکام لا فی منالقوم 
پتکلم أحد إلا الفتی فقال : تکفل لی ثلاث وأو یك ٭لکی توم اللہل فلاترفد وتصوم فلا تفطار وتحف کم 
فلا تخب فال: نەم تال : قدو لین مالکی ا لیر ء وفیہ وکاذا فا ەبر السابق قصة إرادة اہایس علیہ اللەنة 
اغمنابہ وحفظ اللہ تعالی [یاہ منہ . واالک5غل الکغالة والحظ والضعف ہ و إطلاقذلك عابہ إ 
لا سکفل بأمر فوفی بہ ٤‏ وإما لإانہ کان لمذاحظ م نات نمالی ء وقیل لالہ کان لضعفب عمسل آلانیاء علیھم 
السلام فی زعانہ وضعف وایہم ٭ 

ون قال إنہ ز کریا عليه السلام قال : إإن إِطلاق ذلك علیہ ا۔کغالتہ مریم وہو داخل ف,الوجہ اللاولہ 
وف ان وقبِل :ھی تسمینه ذا الکفل أقوال مضطربة لاتصح واف نماڑ ل اطم 

رط آی ٹل واحد من ھولاء ل مم الصبرینَ ۵ ۸) آی عل 
مذامرہ رن وو د آیوب علیھم السلامء الا 
ا من الامر بذ کر زم زوا نام فی رَحتنَا یم االکلام فیه علی طرز مامیقمن 





نہر ء واخرجعن ابزحجیرة ال کیر 
: امتخلف علنا ملکا فرع 
ال : اجلس ہم قا ھٹا 























ق الشکالٍف وغداند النو 





وقم جواہا عن مال 
آنفاء 








اہم سض الم نددی "۸٦‏ أی السکاملین فی الصلاح لعصترم من‌الذنرب: دوالملقی موضم التعلیل 


من غیر حاجة إلی جعل من ابادائة کمابظھر ادن نظر لود اون4 ای راذکر 
علیہ السلام اون می وھو اسم آبیہ علی ما فی صحیح البخاری وغیرہ ومعہ این حجر 











دہ ٴم بد ال ئا 









۸۳۴ 
من الااخبار علی اتصال نب آنہ کان فی زمن ٭لوك الطوائف من الغرس ٭ 
وقال ابن الائیر کۂ اسم آمہ ول یذسب أحد من الانیا۔ إل امہ غیرہ وغیر عیسی عایهما السلام ۔ 
والیھود قالوا ماتقدم الا نموم ہونہ بنامیتاء وہمضھم بقول یونان ب‌امای, والنونالحوت واأشر نا 
الپ ویج مع علی ینان کیا فی البحر وأنو ان أیضا ثا ف القامرس ٭ 
مس أیشختبان عارقومہ لشدۃ شک تم وتمادی إصرارم مع طول دعوقہ ایام وکان 
ڈھابہ دا جرۃ عنھم لکته ل۔ یؤنر 4۔ وقیل : غضبان علی ا ملك حرقیل: فقد روی عن ابن‌عباس أن قالِ 
کان یونس وقومہ یسکنون فلسعاین فنزام ماك وسبی منھم قسعة أسباط وقصفا فأوحی اقہ تدال پل شیا۔ 
انی أن اتھب إِل حزقیل الملک وقل لہ بوجہ خسة من‌اللابیاء اقتال ہذا لالك فقال: رجہ یونس ابزم الہ 
نال ونس : نل أمرک ا تمالل باخراجی ؟ قال:لا قال: عل۔ 
بری فألحوا علیہ رج مغاعضبا فأتی بحرالروم ذ 
لکعات ہم الفینة واشرفت علی الذرق فقال افلاحون: 


ان وقعت علیہ القرعة 















قوی أمین فدعاہ لللك وامرہ ان پخروچ 
لك ء قال؛ لا ققال یو نی: نھنا أ 
فرکب معھم فلا وملوااللیة 


او عبد آپتی ومن و سنا اذا 




















قترعوا ثلاشەرات فوقعتالقرعة فیا باعل پرنس علیہ ال لام دقال: آًا 
بر فای 
ام وقد رق جلدہ فانہے علیه 
عایہا پر اس عاے السلام 
لیہم ولم نطلب راحتہم و 
اب الیھم فتوجہ اہم تی دخ لأرضہم ہم ٭نہ غیر بد قأقام وقال الکرم: 
إن اللہ تعال ارسانی ايک فارسل می بی آسرائیل قالو١:‏ ما نعرف ما تقول ولو عدنا علہنا أنك صا قافعلتا 
وقد آئیناکم قی دیا رکم وسیینا کم فلو کان اللامر گا نول متعنا اللہ تمال عنکم خطاف فیہم للائة آیام یدعوم 
لی ڈلك ىأیوا علیہ فاوسی 1 تعالی الہ قلی مم إن لم یڑء:وا جا ہم العذاب فاہلٹهھم فابرا فخرج مل عدیم 
فلا ققدوہ تدموا علی فعلہم فانعالقوا یطابونہ فلم یقدرواعابہ تم ذکروا أمرہم وا یونس علیہ السلامللملاء 
الذین‌عندہم فغالوا : انفاروا واطلبوہ فی اللدینة فان کان فیہا فلیس کا ذکر من نزول المذاب وژن ان قدخرج 
أھم: إنہ خر چالشیۃ اأبسوا علقوا با مدینتہم ول یدخلوا فبھادواہم ولاغیرھا 
وعزلواکل واحدة عن وادھا و کذا الصییان والاءھات تم قامرۃ پنتفارونالصیج نلیا 
منالسماء قشقوا چیوبہم ووضعت ا حو امل ما فی بطرنہا وصاحت الصییات والدواب فرقم اق قمال المذاب 
عنہم فمثوا إل پونس حتی لقوہ فآمنوا بہ وومثوا معہ بی اسرائیل ‏ وقیل مغاضبا ریہ عز وجلء وحکی فی 
ػیفیات ٤‏ وتعقب ذلك فی البحر بانہ بجب اطراح ھذا القول إِذ لا یناسب ذلك ٭نصب النبوۃ 
ول من قال ذلك من المداءکالحسن . والشمی . وابن جبیر , وغیم من التابمین_ وان۔ے مود 
من الصحابة رعضی القہ تعالی عنھم بآن کون معنی قوطم لرہہ لااجل ربہ تعانی وحیة لدینہ : فاللام لام المتۃ 


نفسہ فی البحر فجادت حوت فابنلەتہ فاوحی!ق تع الیہا ان لائڑ ذبہ رد 
جعلت بطنک سجنا لہ ولم أجملہ حاعا ہا مم ناء الق 
شجرۃ من یقطین یستظل ما و راف من مم 
























قااص من زلااءذاي 


ھذہ ام 









۸٤‏ تضیر روح اما 
لا للام ائوصلة للغەول بە اتی ٭ 

وکون افراد مقاضبا فرب عزوجل مقتضی زعم الیبود ظمم نمو آن اق تعال امہ ان ذ 
وینذرآمھا إلل قرسیس ٭ن لد وانحدر إل بافا وتزل ف السقینة فعظمت الامواجھ 
عل الذرق فاقطع آھلھا فوقەت القرءۃعلیەزری بنفسه إل البحر فالتقمہ اوت مم القاہ وڈمپ إل نیڈری 
فکان مائان ء ولابخق أن ٹل ہڈا الغرب عا پجل نہ الانیا۔ علیہم السلام والیبود قوم ببتا٭ 

ونصب (مقاضا) علالحال وھ منالفاعلة ال یلا تقتعنی' اش تر|کا نی رعافتالاص وسافرتہ وکاہ استعەل 

ذڑك ھنا للمبالقة ء وٹ امفاعلة علظاھر ھا فانہ علیہ السلام نب علقومہ لکذرم وم غضبوا علب بالنعاب 
لوخھم موق العذاب وقرأ آبو سرف (مقضیا) اسم مخعدل مم انت تقْدر عَي ہے آیانہ اوالمان 
لن تندر ونقینی علیہ بمقوی وعحوعا اولن نضیق علیہ ق امہ عیس وکھوہء وییدالاول را خر بعد 
المزہز ۔ والڑھری ( نقدر ) ہاانون مضعومة وفتح القاف و کسر الال مشددة وھ ة علی کرم لق تعال 
وجھہ . والیاق ( یقدر ) بضم الیاء وتحالفاف والدال ۔شدہة فان‌الفمل فیہمامن التقدیر ببعی القضاء والحکمر 
چا ھرانشہورء ویجوز ان یکون نی العنیقِ فان ورد پہذا لامی أیضا جا ذکرہ الراغب ء وظن معلویة 
ری الہ تمانی عنه نہ من القدرة استشکل ذإك إذ لایفان أحد فضلا عن النی علیه السلام عدم قدرۃ الہ 
تمای عليه وفرع ا‌عباس رضی اقنالی عنہما فاجاہیا ذکرناہ أولا ع وجوزاڈیکون مزالقدرقومکون 
بیز من اعا ما أی غظن أن قدرنتا فیه أو یقون اامکلام من باب التثیل ای فمل فعل +ن ظن ان 
لن نقدر عليه فیمراغمتہ قومہ من: ھوز آز یس اك إل وھمەعلیہ اللامبوسوسة 
الشیطان تم بردعہ ویرد بالیرعان ا نعل الما حقق بتزغات الشہطان ومایوسو س اليہ قی کل دقت ؛ ومن 
) وتظنون باقہ الظنونا ) وا خطاب للا 
ا مسوم لنە کفر ء وقولہ تعال ( تظنون ) الخ لیس من ٭ذا القبیل علی آنہ شامل الخاس وغیرعء دبان 
ماہجس وثم عفر لایسمی ظاء وبان الخواطر لاعتبءایھاء وبأنہ لوکان حاملہعلی الخر: چ رکز منقہول 
الوسوسة . وأجیب ان الظن معنی ا مجس فی الحاطر منغیر ترجبح مجاز مستعمل والعتب علی ڈھا,مفاضیا 
ولاوجہ لملہحاملا عل ا روچ ٤‏ ومچھذاعو وجەلاوجاعة , وقرا ابن أقی ایل ۔ واہو سرفہ والکای, 
۰ ۔ ویعقوب (بقدر) ہضالیاء وفمالال قفا ء وعیسی , وا سن بلیا۔ مفتوحة وکرالدالء 

اتی )ھا فصیحة آی کان ماکان من الماہمة والثقام الموت فتادی ا ی الات ایق 
الظإة آلشدیدۃ الشکائفة فی بطزالحوت جملے الظلة اشدتہا کنھا ظابات ء وانشد السیرافی : 

ولیل تقول الناس فی ظلائہ ‏ سوا محیحات العبون‌وعورھا 

آو الع علی ظاھرۃ وا مرادظللة بطزالحوت وظلة الیحر وظلة اللپل م وقیل : انلم حوہ حوت اکر 
نہ فحصل قی ایی بعلنی الحو تینو لق البحروالیل ڑ ان تال ا )بی بانہ لاللہ إلاانت عل نان 
من من التقیلة وا جار مقدر وضمیر المان عذوف آو ای لاالہ إلا انت عل نیا مفضرۃ (معالَة) 
























اوت صاحب الفرائد بأن مثلدعن الاوەن میدفضلا عرالنی 














تسیر نول تمالی(انی نت من الظامین) الخ ۸۰ 
ای آنزمك ننریھا لائفا بل من آن پمجزكک شی آو آن یگون ابتلائی بهذا من غغسیر ۔بہب من جھتی 
ری 27 ای۸۷ للانفسہم بنعر بضہم لتھا کلۃحیت بادرت إلامواجرة منغیرأمم علی خلاف 
ماد الانییاءءایہمالسلام ء وہذا اعتراف من علیہ السلامبذنبہ واظھار لنو بتەلیفرعزہ کربتہل فاستجناہ) 
أی دعام الذی دعاہ فی ضمن الاعتراف واظمارالتویة عو اللف وجہ واحسنہ . أخرج أحد والقرمذی+ 
والنسائی . وا حکم ف نوادر الاصول۔ والحاکم , صححہ. وابن جریر ۔ والبیھقی فی الشعب . وجماعة عن 
مد بن آں وقاص من النی پل قال ‏ دعوۃ ذی النون اذ ہو فی بطن الحوت لاالہ الا ات سبحائک انی 
کنت من الظاباین لم یدع بہا مسلم رہہ فی شی قط الا استجاب لہ " وأخرج اہن أبی حانم عن الحسن‌أن ذلك 
اسم اقہ تعالی الاعظم ء وأخرجذلك الما عن۔عد مرفوعاء وقد شامدت أثر الدعاء بہ وق تمالا حد حین 
'أمرنی بذللك من أظن ولابتہ منااخر با ا جاورین فی <ضرة آلباذ الاشہب وفانقد اصابنی من البلا ماالقہتمانی 
أعلم ہ وفی شرحہ عاول وآنت ملول ہ 

وجا ءعن آنس مرفوعا انھ علیہ السلام حین دعا بذک أقبات دعو تہ تحف بالھر شش ففالت االاناعلیہم 
غر یةفقال الله تعسای : أماتمر نون ذلك ؟ قالوا: پارب ومن 





الام :ھذا صوت ضرف معروق مزبلاد 
هو قال : ذاكعبد: 








ماکان بصنم فی الرخا۔ قنجيہ س البلا۔ قال: پلی فامرالدوت فارحہ ولک قولہ قعانی تَا می ال 
آی الدی نالہ حین التقہہ الحوت ہآں قدفہ لی اا۔احل بعد ساعات قال الشعی : التدمہ ضحی ولمظه عشہنء 


ون قتادة آنہ بقی فی بطنه ثلانة آیام وہو الذی ز متہ الیھودء وعن جعفز الصادق رضی اقہ 7ال عنهہ 
أوبقی سبعة آیاے 

وروی آبن و حائم عن أبیءاإك آنہ بقی ارہمین یوماء و فیل امراد بالغم غمالحعایلة وماققدم أظہرء 
وم یقل جل شا فتحیاء 8إ قال تما نی قصة ایب علبەالسلام فکشفنا ۔ قالہمض الاجلة ۔ لا 
من الضر فالکشف اذ کور پترتب علی ا۔تجابتہ ویولس علیہ السلام لم بدع فم پوجصد وجہ 
استتجاتہ ٠‏ وردیأنالفاء یقصة روب علبہا!سلام تفسبر یق رالمعا هنا أبضائۂ 
فی البلاغة ء تمہلانسلم آنپوٹس علیہااسلام لیدع ولولم بیکن منعدعاء لم تتحقق ا 

وتعقبہ الحفاجی بأنہ لامحصل لہ ء وکونہ تمسیرا لابدغع السؤال لان حاصلہ مآ 
ہہا ہنا ؟ فالظامم أنَ یقال : إنالاول دعا. یکشاف الضر علی و جەالتاطف فذا أجمل ق الا۔تجابة وکات 
السڑال بطر یق الاباء ‏ اسب آن یی بالفاء التعصیلبة ء وأماہنا فداہاجر علیہالسلام من غیر آم کان ذللكہ 
ڈنیا بالفسہة إلیہ علیہ السلام ا آشار لی بقولہ (إنی کنت من الظالمین) فا'وحی الیہ ہو الدعاء بەدم مژاخذتھ 
پماصدر من فالاستجابة عبارۃ عن قبول توبتہ وعدم مژاخذندء ولیی‌ماہمدہ تفسیرا لہ بل زیادة إحسان‌علی 
مطلوبہ ولذا ععلف بالوا اھ ولاتخق آن ماذ کرہ لا یقسنی فی قولہ تعالی (ولوحا إذنادی من فبل فاستجبنا 
لہ تجیناہ واعلہ من ال۔ئرب العظبم) وقرلهسبحانہ (و زکریا إذ نادی رہہ رب لانڈرنی فردا ران خسیر 
الوارئین فا۔تجبنا لہ ووہبنالہ بجیی) إذم ہکن ۔ازال نوح علبااللام بطریق الاپاء مع آنہ قالتمال فتصتہ 



































۸٦‏ تفسیر روح المانی 


ج ۱ ایه لیتاطلف فی۔ژال ع۔دم الواغذۃ مم 
آھ قال ۔بحانہ فی قصتہ (ووہنا) بالواو فلاہد -یئذ من بیان‌نکتة غیرماذ کر لاتعبیرفی َء وضع ٭ن ھذین 
الملوضمین با عبر م وسیآأئی إنشاء القاتعالی ماذکرہ ااشہاب فٰالإَبة الإآخبرۃ, وری! بقال : إنه جی۔ بالفاء 
پ ان الاستجایة کان الاجال والتفصیل لەظم ماکانا 
فیه وتفاقہ جدآء ألاتری کٍف یضرب الئل یلا آبوب علیہ السلام حبِث کان فی النفس والاھل وقال 
واستمر ل ماشاء القہ تعال وکیف وصف القاتدانی مانی اق ۔بحانہ منہ نو حاعلیہالسلام حیث قال عروجل 
(قنجیناء وآہلہ من الکرب العظیم) ولا کذلک ما کان قیہ ذوالتون . وزکر یا علبہما السلام بالذسبة لی ذلك 
فلا جی۔+ فآ تھہباوا وی وا جات فسیر لکن مجی* الفاءلالك | کٹ 0 کت 


















رر الق تما ل ھا پالاخلاص لااجاء آدنی نہ 

وقرأ المحدری (ننجی) مشددا معضارع نجی . وقر ان عاەر۔ وآبو بکر ( نی ) بنونواحدة مضمومة 
وتشدید ا یم واسکان الیا,ء واختار آبو عبیدة ھذہ القراءة علی القرآمۃ بنونین اکونہا أوفی ہاللرسم المثماتی 
:روب عن آی مرو ( نی ) بالادغام والنو 
فحذفت من الکتاب وھی فی اللفظ :ھن قال 











گا ان بنون و 


نون تی مع حروف الدم وقسمی الاحرف ااشجریے وی ا لب وا 
عق ظن السامع أنه مدغم اتھی ۔ 

بوقال آبو العتج این جنی : أصلہ تتجی کا فی قرامة ا لجحدری تخذفت النون الثانبة اترافی ا ایزوالاخری 
جیء با ممنی والاقل إنما ×صل بالثائیة وۃلك کیا حذفت الناء الثائیة فی ( نظاہرون ) ولا پضر کو نہا أصلیة 
وکذا لایضر عدم اقحاد حر کتہا مع حرف الدورالاول فانالداعی إلالحذف اجتماع اتاین ممآعذرالادغام 
لتوجیه ضیف لو جرین ء أحدھا آن الارن الثائة أصل وھی فاء الکلہة فحذقہا 
پبعد جداء والثانی أنح رکتہا غیر حر النون الاو فلا بقل الم بیٹھما بخلاف ( تظامرون )لیس 
کر ء وإنا انم الحمذف فی ( تنجاقی ) لخوق اللیس بالماضی بخصلاف ما نحن قیہ للانہ لو کان 
پالم پسکں آآتمرہ ء وگنہ سکں تحخقیفاً خلاف الظاہرے وقبل ہو فعل ماض ب بی مالم بسم فاعلموسکنت 
لیا یتخفیف کا فی قرامة من قرأ (وقروا ما بقی من الرہا )وقولہ : 

ہو الحمابفة فارضوا ما رضی لکم عاعی المزیة ما فی حکہ جنف 

ونائب الفاعل ضمیر المصدر و ( المؤءنین ) مفعول بەہ ء ود آجاز قیام اللصدر مقام الفاعل مع 
وجود الفدول یہ اللامخفش . والکوفیون. وآبو عبہدء وخرجوا علی ذلك ترامة ابی جعفر ( لیجزی 
فوما) وقولہ : 









بولو ولدت فقیرۃ جرو لب لسب ہذلك الکلب ااکلا ہا 





تفسیرفولہ عالی (وزکریا پنادیرە) الع ۸۷ 

والشھور عن البصر بین الہ متی رجد الفعول بہ لم یڈم غیرہ مقام الفاعل ء وقیل اِن (المزمدین) 
عنصوب باضمار فعل ای وکنذلکگ اجی عو ای الانجا تجی الڑمنین ؛ وقسل ہو ملصوب بضییر ااصدر 
والکل کیا تری لإ وذگر با ڈیدادکر عبروعیه لسلام ڑ ےکی ریب لا تر ف2پ آی بدا 
بلاولد پرٹنی کیا یشعر بہ النذ یل بقولہ ندال لڑ ات فی ورای ۸۹ ولوکازائراد بلا ولہ یصاحنی 
وفارقی ققیل رائم خی الین رازآ فی روا خیر الوارئین) وأئت یر حی بیقی بعد عبت ء 
وفیہ دس لہ قدالی ارة إلی فاء 
وقبل آراد بذلك رد الامر الیے سبحانہ کأنہ قال :إنَ ٠‏ قرز 





بالقاء 
و 





. وق ذلك استمطار لسحالب'عفہ عزوجل؛ 
آہ 


انم 


سو لام 








آئی ولدا پرثی فاقت خیر وارٹ فحسی 
واعترض رآنھ لا پناسب مقام الدعاء إذ من آداب !لداع أن‌بدعو بحد واجتہادوتصمم ؛نہ. فی الصحیحین 
عن رسول اہ صلی اللہ قعالی عايه وسل و اذا دعا أحدکم فلا یقل ‏ اللھم اغفرلی 7 شئت ارجم إنثنتہ 
ارزقی إِن حثت لیعزم مألتہ فان القہ قعالی یقعل مایشاء لامکرہ ل6م وف روایة فےصحیحمسلم ندولکن! 
المسألۃ ولیمرم الرغبة فان اللہ تعالی لا یتعاظمہ ٹی۔ ؟عطاء ء ومکن أن یقال لیس ھذا من قبیل ارزقی إن 
شثت إذ لیس المقصود منه الا اظہار الرضا والاعتیاد على اللہ عز وجل لو لم بب دعاہ ولیں المقصود من 
ذاك نأ 
نالپ دعادہ دنا تھی کہ وقد مریان کیغیة ذلع لوَاصل نا کہ زج ای اصلحناھا 
للمعاشرہ بتحسین خاقھا وکائت سیئة ا اق طوبلة اللسان کیا روی عن ابن عباس , وععالہ بن أور باج وممد 
اہن کمب الفرظی . عون بن عبد اللہ أو أصلحناہا لہ عليه السلام پرد شہاءما الیھا وجعاھا ولودا وکانتلا 
تلد وروی عن اہن جبیر . وقتادة ہ وعلی!للاول کو ن‌مذہ ال عطفا علی جملة (استجبنا) لان علبہ السلام 
لم بدع بتحسین خلق زوجہ ء 
قال ا حفاجی : ویجوز عطفہا علی (وہبنا) وحیئٹذ وظٹھر عطفہ بالو او للانہ مافيه من الزیادة علیا اطلوب 
لایعلف بالفاء التفصیلیة ء وعل الثانز المتلف علی (وہینا) وقدم عنذ بجی مع توڈفھا عل إِصلاح الزوج 
للولادة لڑإانہا المطلوب الاعظم ء والواو لا تقتضی تر تیافلاساجة ماقبل : الراد بالبة [رادتھاء تقال ا حفاجی: 
وغ یقل سبعانہ : فرھین للان للراد الاءتتان لاالنفسیر لمدم الاحتیاج الیه مم آنہ لایلرم التفسیر پالفاء بل قد 
پکون اامطف النفسیری بالواوانتھی؛‌ولا یی مافیہ اندبر دو قولہ تعالی : ل موا بساروق فا لات 
تعلیل ما فصل من شون احسانہ ااتعلفة بالانیاء المد کور بن سا بقاعلیھمالسلام نضیائراجمللانیا.التقدمینں 
وڑوجھ . وحیء را ملة تعلیل ما یفہم منالکلام من حصول اھر یوالزلی والمرانب 
العالة مم آوا: اف وفعجو اباءن, 
ویرغبوت فی أنوا العمال السنة و کثیرا مابنمدی أسرع بی لما قیہ من معی الد والرغبة فلیست قمعی 
إل آو ثلتەلیل ولا اللکلام من قبیل ٭ بجر ف عراقیبما قصلی * لإ وبدعونا رَغبا وھا لی راغبین 
فی تعمنا وراہبین من نقمنا آو واغبین فی قبول حما مم وراہرین من ردھاء فرغبا وربا مصدران فموضع 














آرذقی إِن 


















ندبرہ ٭احا ہم ؟ والمەول علیہ مائقدمء والمنی [نہم کانوایجدون 














تفسیر روح الما 










باسم الماعل ء وپجور ان یکون ذاك تقد 
ان یگوٹا جمعین کتخدم جمم خادم لنکن قالوا 
یکو نا نصباعلی التعلول ای للاجل ا رغَبة وا 
قعدت جلو۔ا وہو کا تری ٭ 

وحکی فی مجمم البیان أآن الدعلہ رغبة ب 
اھر آن الملة ممطوفة علی جا لة ریسارعون) تھی داع معہا حیز (قاتوا) 
ان الدعاء اذ گور من توایع تلك !لمسارعتے وقرأت فرقذ زیدعونا) عذف:, نالرفم ء وقرأ طاحة ( 
اء وا کان مابعدھا و(رغیا 





















بتون مشددۃ أدغمنون الرفع فی :رن ضمیر الاصب ہ وق ودرا (دما 
و بالضم والاسکان 


لوا من الہ تمالی مان 





نظاثرمااایقة ء وقیل رع علی الابنداء واخحبرےذوف 
ما یی علیکم أرھر قولہ تما یلإ ٌ والفاء زائرۃ وا ادہالوصول رم 
علیما السلام والاحصان 





پن قالفر جڈومابین 















ازقدو ات سوا جیا 
امرادرہ ہناعند م ار جھا 


ل إذ ذالامشروع للنساء ٭الرجال ؛ وقیل 


پل ضمیرہ تعاللی للقشر یب , ونفخ الروح عبارۃ عن الاحباء ولیس‌عناك 
عليہ الام وھو لکو نہ فے بطنما صح ان بقال : تفختافیبا فاں۔ایڈرن فیما 


دالرمار تفضے آی ایےفلان رم وقداقخ نی 





ابوحیان :کلام م علی تقدیر ٭ضاف ڈی فلفخنافی ابنہاء 
وبجوز أن یکون المراد من الروح جبریل عايەالسلام پا 
ۃ وهناك نفخ 
قد ثفخ من جیب درعھا فوص لا 
ول بتعدی اپقال قخنا ان 
وقد جا۔ ذلك فی بەضا 


جعلفا قصئہما آو سال اي 





فی قو لانعای (فارسانا ا 


'لیه تعال مجار آی فافخنا فیھامن جیةرو 








انب ای 
ا خ2 ءال قدرتہ عز وجلء فامراد 
وقیزآرید الشامل مالکل 
ابا یف فحذفت ا'لاولی ادلالا الاايِےة علیھا 


ایق ا جلس 





ال یق ماحصل پہھا من الا ا 
بواحد منھما من ال بات تخل ء وقیں: انی وجطاما یذ 








مبحث فی ثف قولہ نمالی ([ن ہذہ أتکم) الخ ۸۹ 

واسندل ہذ کر مر علبہا السلام مع الانیاء فی ہم ف الذکر 7 
وآیہ آنه لا بلوممنذکرھاھمیم کوتہا ہنہم ولملھا نما ذكرت لااجل عیسی علیہ السلاس ونا۔ب ذک رما ھنا 

یہ وایٹھما جب للقرابة لی مینہم علیہمالسلام ہے نہذ ام کم خطاب للناس قاطبنة ٤‏ 
وبنك ) وھذااغوك تصور انشار 
ن نالوصفء والإاءة علی دا قالہ صاحب 













اوحید والاسلام وذلك من باب ( ھذا فراق 

ا: آئں امیر غذام 
اطع اساوا ور و علی دیں واحد مم !اقسم ھا حتی آطلقت سال ثفس الدین ء والآخبر آنبا 
آ08 عل آم وی ف زان واطلاتھا عل قسالاین ہجار وظاہسر فلام الراغب أنہ حقرقة 





الم فی 'لذەن واغیر الی و 









أیمنا وھو الراد عناء وار رای آن ملق 





اپ ا ای ال من ( مد ) والماسل فا اسم الاشارقء و پھورأن کین 1 رت ا 
صاحبھا وژن فان الاکثر الاتحاد کا فی شرح القسھیل الابی حیان ‏ وقیل بدل من ( ہذہ ) وممنی وحدتما 
لیہم السلام عایھا آی ان ہذہ آمنکم آم ویاء عایہم الس لام بلح دو ا قاوم 





اتماق الا 





عابھا لم قبدل فعصر من‌الاعصار کما ہدأت الفروع ءوقیل:معنی وحدنہا عدم مشارل غیرھا وہوااشرك 
ما فی القبول وصحة الاباع مہ 
وجوز أن کون الاشارۃ ال طر بقة الانییاء اذ گررین عا 
اشارۃ إل طر یقة ابراعیم علیہ 'لسلام واالکلا 
ادارۃ إز مل عیسی عليه السلام وال۔ کلام تصل 
٭ أى اللذ اللق بەث با عیسی أەتکم للخ بل لا ینیغی أن 1 
إلی جیاعة الانبیاء اللذکورین علیهم اسلام والامة بمعنی ا ماعة ای إن عولاء جیا عنکم مکم الاقتداء 
ہم محشمعین علی الحؾغیر مختادینء وفبہ جھة حسس کا لایخنیء دالاول احسن وعلی*جمہور الفسریندھو 
ا مروی عں‌ابن عباس .و وجوز بعضهم گونالحطاب للەؤمنین کافل ء وجعلہالطِ المعندین 
خاصة یت قال فی وجہ ترقیب النظم اکریم : [ن ھذہ السورة نازلة فی بیان النہوۃ وہا یتەاق بھاوا خاطبون 
اللماندون ھن أمذ حمد تا فلا فرغ من بیان الاہوۃر کر عایہم ااسلامسلیا 
عاد زل خطابھم بقولہ تعالی شانہ ( إِن ہذہ أەشکم ) الخ ای ھذہ ال ای کررتہا علیکم مل واحدة آ٭ 
ك متمسکوا پا وبعبادۃ اللہ تمالی والقول بائتر حید وھی ال أد ادعوم الیہا لامضوا علبھا باانو اجذ لان سا 
اکپ نازلة ؤشانھاوالانییاء فلہم مبعثون للدعو تفقرن عاباء مم ما علم اصرارم قیل( وتفطءو!) 
الخ ء وحاصل المی ال واحدة والرب واحد والانییاء عایہم السلام متدقون علیھا رھولاء الہمداء جعلو! 
آمر الدین الواحد فیا بینہم قطما چا بتوزع اجاعة ال 





با التوحیدایضا ءوقیل : 










وم السلمام واغر 


























تقر پر ومن ذکر الانیا 















الواحد انتھی ء والاظھر المموم , وأمر النظم علیہ 
پمخذ من قلام الطیبی بادی التفات . وقرأ الحمسن( آمنکم ) زلنصب علی انہ بدل من (ھہدہ )أرععاف بہان 
(-- ۱۴ -ج- ۸۷ -قسمر روج اشای) 


. تفسیر روح المائی 
عليه و(أمة واحدۃ) بالرفع علی آنہ خبر [ن . وقرا هو ابضا وابن اسحق _ والا ہب العقیلی ,وآبوحیوقہ 
وابن آی عبلة . والمعی . وھرون عن آبی عمرو , والزعفراتی پرفھما علی اٹھما غبرا إ 





عل الوحدة من حدۂ الملة ء وفی لفظ الزب اشعار بذلك من حیث آن الرب ون توم جواز تعددہ فی نف 
لا یکن أن یکون لکل مربوبالا رپ واحد للانہ مقیض الوجود وڈالائہ معا ء وق المدول لی لفظ الرب 


الرحة وآنہ قعالی یدعوہ !نی عبادتہ بلسان ااترغیب والبسط 8ال فی الکشف ٭ہ 

7 
١‏ امرہم بیٹہم أی جملوا أمر دیتھم فہا بینھم قعلعا علی ن تقطم مضمن ممیا مل فلذا تعدی 
إل (آمرم ) بنذسہ ہ وقال أبوالبقاء : تقعامو! أمرم ای فی آمرم أی تفرقراء وقیل : عدی بتفەلاەمعتی 
قطموا ای فر قواء وقیل *( أمرم) نمییزعول عن العاءل آی تقطم امرع انتہی , وماذکر أولا اظھر وأمر 














القییز لابخقی علی ذی مییز ء نم أصلا انکلام و تقام أمرک ینھم علی الخطاب فالاذت إئی الغییة لینمی علیھم 
ما تقعلوا من‌التفرق قالدرین وجعلہ قطما موزعة وینہی ذلک إلی الآخر یں کاٴنه قبلألاقرون إلى عم ماارتکب 


ہولاہ فی دین اللہ تعالی الزی اجەے 


0 
پل یکل واحدة منالفرقا: 
بابعت لا پل غیرنا فنجازیہم حب 


یہ اف الانییاء علیهم السلام وی ذلك دم للاختلاف فالاصول ٭ 
و واحدمنآحاد کل واحدة مس تلك الفرق لا را جن 4۹۳ 
۱ اعظم ولاپخنی مانی ال من الدلالة علی الثہوت والتحقق ٭ 
تفصی ل للجزاء آ یفن یعمل بمض|لصالحاتأوبەضام ن الصالحات 
مسب ایب الامان بہ هك گفرات یه بم ابی لاحرمان لتواب عملہ ذاك ء عبر عنه 
بالکفران الڈی ہو سئر النعمة وجحودھا لبیان ال نزاہته تمال عنہ بتصویرہ بصورة مابستحیل صدورہء 
عنه سبحانہ من القبائج فی معرض الامورالواجہ علیہ قعا لی رلنی تھی ا نس الاقید للەموم 
الہالَة فالانویە ء والظامر آن افترکہپ علیٰطرز دلامائم ا اعطیتء والکلام فیە مشھور بین عااء الحرییةء 





















وعبرعن العمل بالعی لاظھار الاعنداد يہ ء وفی حرف عبدالقہ ( فلا کفر ) والعنی واحد لوَإًِا لم 





آیلسعیہ ء وقیل : الضمیر من ولیس بشیہ لإ اون ج۹) أی شبتون فی صحیفةعلہ لایضیم بوج ماءواسندل 
ال بة عل‌ان قرو ‌الەملالصالح مطلقاءشر وط بالابمان ہو فرل اہ ضھم ء وقالآخرون : الاجانثرطلقبول 
ماجحتاج لی النة من الاعمال ء وتحقیقة فی مو 
وحرامت ززیة فا کلام علی تقدیرەضاف أو القریة مجاز عنأھلھا وا لحرام 
مستار للمٹع وجودہ مجامع ان کی واحد منہما غیر مہجو الحصول ء وقال الراغب: ا رام اللمنوع منه [ھا 
پقسخیر لی وم بعلمقبری وإھا ب(نع من جھة العقل او من جبة الشرع آومن جھة من پرتسم أمرءءوڈ کر 
آنہ قدحمل فیعذہ الرة عل التحریم بالنسخیر ا فی قولہ تدالی :(وحرمنا علبہ امراضع) وقرا ابو حتیفف وحرة 
بوالکساتی ۔ وأہر بکر. وطلحة والاحش , وابو عمرو ق روایة (وحرم) بکس ا حاء وکون الرا٭ 





























یر قولہ تمال(وحرامعإ 


. وتعار الوواق ۔ وعبوب سأ رو یقتم 


۹4۱ 
5 ارا؛ وقر! تکرمة ( وحرم) 
بن . وقراً ابن عباس, وغکرمة أیعا . وابنامسیب و ادة أبضا بر اراء واتع 
علی اباضی . وقرأ ابن عباس . وعکرمة بخلاف عنم ۔ وأبو اھ جضم ار راو تح 
لامور لآ مز دی ابطاء 
( وحرعم) بعلم ا اہ وکسر ااراء مشددة وقتج لے علی تہ قبل عاض میق طالم سے فاعلہ م 









وو 
احاء و کسر افرا۔ واا: 
آلحاء وا 
الا واام علی المضی أیضاء وق روایة آخری عل ابن عباس آہ قر1 
وقراً الا 











رھت أی قدرنا علا کھا آو حکنابہ فی الازل افایة طذبانیم وعترم فیا لابزالء 
وقرا الصفی . وقنادة ( أدلکترا) بتاء لمکم ہ وقولہ تعای : لپ اتمم ' 
مرفوع علی الابتداء خیرہ ( حرام) قال ابن ا حاجب فی أماایہ: وجب حبائذ تقدیہ ما تقر فی اللحو 
ٍ. ن ان الهبرعن انچ 








یہ ء وجوڑ أُن‌یکون آحر آ و(اہم) ڈعزلہ ۔د سد خبرەوإژن لم یعتمد 
اب اللاخفش فانہ لا بشترط فی ذلك الاعتماد خلافا لاج پور ڈ هو اادزورم 
بقع لوف الواقع ٭ن غیر اعتماد جالز بلاصلای 

۰ یقول: ھو ایس ان والاخائر 
دو ٢ا‏ 2 ئا 5ے ط 0 








ادا مکتی بہ عن ال 





وا الخلاف ی الإ قول مو حسن و کذا 














راجعون ) وماق نز من 
'وغہم الینا للجزاء لاآن 
ام مدع وجوعم ا مع شمرل الامشاع امدم رجوع'لکل 
حب ابق تعالی ( کل انا را اجمون) لآنہم ا لشکرون البمٹ والرجوع دون غبرمء وھذا لم 
عق عن پوت ئن غعرے ا و : [ن الخرض من الحلة علی ذلك ابطل قرل 
برے أنەلا ہو آحد راہ گزی علی ذلك 








6 ولا لخ مان 
ای آو :توم علی ان (لا) 
ت کے کما وقو[الخضاء: 






6ئ ا لام جداف تر ذریرر 1 

وان حراما لا آری الدھر با کیا علی شجوۃ الا :کت علی صخر 

ومن ذلکك قولہ قعالی (قل تمالو! انل ماحم رم رسک لانشر کوا) الیخ فان ترک الشرك واجب ء 
بوعلی ہذا قال مجامد ٠‏ والحسن (لایرجعون) لاہٹوبون عن الشر كء 

وقال قتادة . ومقائل : لایر جحونإل الدتیا۔ والطاھر علی مغا ان افراد أھاکناہ|آو جدتا املا کیا اامعلء 
وافراد بالملاث ا ملاک الحسی ء ہجوز علی القول بن افراد بعںدم الر وع عدم ااتوبۂ أن یراد بہ اھلاك 
الٹوی پالکفر والماصی . وقریؾ (إنہم) بکہ للة استا۔اف تعلیلی ما قبٹھا و فجرام خبر 
مبتدا عذوف آی حرام علبہا ذلك وہو ماذ کر ال السایقة من اع ل الصالمعنلشفوع بالا یمان وااےم 
انشکور ٹم علل بقولہ تعالی (بنہم لا پر جعون) مائم عليه من االکفر الا رف رسس 
االکلام علی قراء الجھور ہالمتح علی ھذا المەنی بحذدف حرف التعیل أی ل: 
التدا فی ذلِك ان لی عحلہم نال : المعنی وحرامعلی قریَة کنا بھلا کھا !/ 











2 












م لابرجمون . والزجاجقدر 






بل اہم لاملا ہتوبون 





او تفسیر روح العاق 
ودل علی ذلك قولہ تمالی قبل: ( فلا ککفران لسعیہ ) حبث أن اطراد منہ پتقبل عملہ و(حی) ف قولہ تعالی: 
عق لوا نف تجح داوج ابتدائیۃ واللکلام ہمدما غایة ماید لعل مایٹھا کأنہ قیل بیستمرون 
علی ماہم عليه من الھلالگ حتی اذا قامتہ لٹا و بمولون باوہلنا الح أو غایے للحرمة ای یستمر 
امتناع رجوعھم الی النوبے حتی اذا قادت القيامة پرجمون الیھاو ذلك حین لاینفعھم الرجوح أو غَاية لعدم 
الرجوع عن الکفر أی لایر جمون‌عتہ:حی‌!ذاقامت الفیامةی جمونعنەوهوحین لانفعھم ذاك ء دھذاحسب 
'قعدد الاقرال ف مم الب التقدمة والتو زیم غیرعنی وو قالابن تاب حتی متملققبقولہ تدالی : (نقطوا) الم 
قال ابو حیان : وفیہ بسےد من کثرۃ الفصل لکنہ من جھة المنی جبد ‏ وحاصلہ أنہم لابزالون عتافین 
غیر مجتممین علی دین الحق (لی فرب مجی۔ الساعة فاذا جاءت الساعة انفطع ذلك الاختلاف وصل اغیع ان 
مولاہ الحق وا الدین النجی کان دین التوحید ء و یة الفتم إی یاجوج وماجوج مجاذ وھی حقرقة 
إ الد أو للکلام علی حذالمضاف وھوا الد و إقامة لضاف اه مقامہ . وقرأت فرقة ( نتحے) بالاشدیدہ 








اذا 





وتقدم الکلام فی یاجوج وہ أجوح ( مم آی باجوج ومأآجوح ہ وقبسسل الناس وروی عن مجاخد 
لن لی تب کم آی مرتفع من الارض کمجبل وأ کة . وقراً ابن عباس (جدث) با حم راہ اللثقرہو 
القبر ء وھذہ القراء: رجوع اامیر نی الناسہ وقریء الیم والفاء وھی بدل الثاء عند تیم ولابختص 
ابداسا عندم فی آخر الکامة فانہم بقولون منثور کان مغفود لإ نر ۹۹ ای بسرعون ء وأصل 
النسلان بفتحتین مقاربة الخلو مع الاسراعء قبل وبختص وضما بالائب وعلیه پکون مجادا ہنا ۔ وقرأ ان 
اسحق . وابو السمال لم السین ( وَاََب ) ایی قرب ءوقیل ہو ایام فالغرب من قرب (الرَه اق 
وھو ما بعد اانفخة الثسائیة من البەوث وا لحساب والجواء لا الافخۂ الاو ء والجملة ععلف عسل (فتحت 
یاجوچ ) لم ان ہذا المنح فی زمن نرول عیسی عایہ السلام من السیا۔ وبمد فثلہ الدجال عند باب لدالشرقء 
نقداحرج مسلم , وأبو داوہ . واترمذی ء واانسائی , وابن ماج من حدیث طوبل و ان اللہ تعالل یوحی 
إل عیسی عليه السلام بمد ان یقٹل الد جال انی قداخرجت عبادا من‌عبادی لا ِدان لك بفتانحم فحر زعبادی 
إلی الطاور فیعٹ اللہ تعالی یأجوج ومآجوج وہ ا قال اللہ قەالی ( من کل حدب ینسلون ) فیرغپ عیسی 
علیہ السلام وأسماب إل اللہ عز وجل فیرسل علیھم ثفقسا فی رقابھم فصبحون موی کموت نفس واحدۃ 
فیببط عیسی علیہ السلام وأسصحابہ فیرسل علیوم ایر کاعناق البخت فتحعلیم فتطرحہم حیث شاء القہ تال 
وپرسل اللہ عز وجل مطرا لا یکن منہ نبت مدر ولاوہر ارہمین یوما فیفسل الارض حی یتر کھا زلفة ویقال 
ملارض انیتی ئھر تک فبومئذ بأظل النفر من الرمان ویستظلون بقحفھا ویبارك فی الرسل حتی ان اللقحة من 
الابل لنکی الەثام من الناس واللقحہ من البقر تی المخذ وائشماۃ من الغتم قکی, البیت فرینما مم علی ذلك اذ 
بسثالقہ تمال ربا طیبة تحت [بالوم نتقبض روح مل مسلم وییقی شرارالناس پتھارجون تہارج ا حروءلیھم 
تقومالساعة > وجاء من حدیث وواہ أحد . وجاعة و ان الساعۂ بعد أن ملک یأاجوج وہ جو ج کا حاسل 
(3- لا پدری اھٹھا حتی تقمام ہو لادھا لپلا و نہارا > وأخرچ اہن امنذر عن‌اہن جریچ قال : ذکر نا أن 


































تفسیر قول تما ی(فاذاھی شاخصة) ۳ 
ای کہ قان الو نتجت فرس عند مرو جھم ھا رکب فلوھا حنی تققوم االساحہ ء رھذا ءبالعة قی القرب 
کالخبر ااذی قِلہ 

و ےا وق لو و وا اف 

رو ھی شاغصۂ ابصار:لذیں گفروا کی جواب الشرط و إذا 8 
راہ فترتق الم تچ ال الغاء ضھو(اذا مبقنطون) 

ان وھو متا و(د خصة) خیر ۔قدمو(ابصار) 





جا وھی تسد مد الفاء الےزائی 





ق الربط ولیست عوضاعنا فمی نان تا الا یق 
و إذا حی۔ مہا معا کا ہنا یتقوی اربطء والض یر لا 
مبتدا مؤخرء واللة خبرٍ الضمیرء ولا بجوز آن یکون ( شاخصة) ا بر و( انصار) مرفوعا بہ لان خبر 
ا 








الشآن لا یکوں إلا جم ءصرحا بجزہا واجاز ب×ض الکوفیین کون مفردا فیجوزما ذکر عندە 








ون الفراء نو ھی ءضمیر الابصار فھر ضمیرہبم وفسرہ ماف حیزخبرءء وعودالضمیر عل منأخر 
لفظا ورتیة تی مثل ذلك جائر عند بن عالكد , وغیرہ چا ف ضیر ااشآن ء ومن دلك قولہءِ 
نفل عن اافراء نہ می دل الکلام علی اکر جع 


1 






*ٴ ہو الد حی تدصضدل المین اختہا ٭ 











عایفسرہ وإن لم یکن قی حبز خبرہ لا نضر تقدمہ ہ و آنصد قولہ : 
فلا ویہا لانقول خلیلی الافرعنی مالک رین آفی کب 
ولقل عنہ ایتضا أن(عی) ضمیر نصل وعماد بصلم وضعہ هو وأنشد قرء : 
تم پھڑھو مرفو ععا ھونا راس 
وھذا لا بتەشی الاعئی احد قول االکائی من اجا ہم الفصل عم الکبرعل ند وقول من اجاز 






)أی اذا ھی ای الساءةحاصاہ 


مشکلف متتافر القر کیب 


ری وذ کر اللەلی آں اا۔ کلام قد عاد قرلہ تمال : (نا: 





و بارزَۃ آو وافعةائم ابتدیء ققیل (شاخصۃ أبصار الذین کفروا) وعو 





وقیل: جو اب!'شرط (افقرب) والواو سراف خطیب ‏ وتقل ذلك قفعح لان عں الفراء٭ہ 
عوں 
ند :2 
ل ھھنا ابضارجعلہ الا 
فو شخوص الابصار داع 
اءة من شدة ا ول , وأرادوا من نداء الو یل التحسر 


کنا ف الدیا طف لب فامة من 0 





ونقل عن الزجاج ان البصر ہین لاسجر زون ز بادة الواو وآن الحواب عندم قوا 





أأی القول امقدر قبلہ ۂانہ بشقدیر قالوا یاوبثتا ء ومن جعل ال جواب ٭انقدم قدرا 





اون پاو بنا اتا 





من الموصول یقولون أو قائ این دیاویانام و جرز کون جا 


أجفانھاإل فوق+ردرن أُن:طرفءذاكدشکفرۃ یوم 








وکاتھم‌قالو! , یاوبلتا تعال فهذا آوارے حضورك پآ 
انی دھمنا من البعث وائرجوع الہ عزوج لزا : وقیل : من ہد الوم نع انس لب کین ۹۷) 
پالنفلة أی لم نکن فی غفاة حبت ہنا عليہ بالآیات والنذر بل کنا ظا مین 
ترک ال بات واانذر مکدبین بہا آوظالمین للانھسٹا ہمر بعٹھا للعذاب الحالد بالنکذدیب و 





فرح ون وق 2 








وقولہ قعال انم و من دون الہ حصب مب خطاب لخفار مکا و تصریح بآل اسم 
مع کونہ معلوما عاسبق عو االاجمالہبالنة ٹی الانڈار وازاحة اللاعذار ء ففاعبارۃ عنأصناموم ء والنعبیر 
عنہا جا علی با انا علی المشھور الا پعغل فلا پردآن عیسی. وءزیرا, وا ملا کہ علیہم الصلاۃ والسلام 














ُ۹ نفسیر روح المانی 
عبدوا من دون القہ تمالی نم أن الک لا شماوم ء وشاع ن عبد اللہ بن‌الزبەری )١(‏ الفرشیاعتر ضذ لك 
قبل اسلامہ علی رسول اللہ پا نقال لہ عابہ ااصلاة وال لام ؛ باغمسسلام مااجرلک بلق قو دک للافی قلت 
( وماتعبدود) وعا مال قلوم آنزومن تعبدون ٭ وئاقیہ ابی حجر فی تخریج آحا 
علی اذنة کثیر من علماہ المجم وفی کشہم (۲) رہو لاأصل لہ ولم یوجد فی ٹین 
ولا غیر مسند , الوطٰم علیہ ظاھر والعجب من نذلہ من احدۂ اخرجەأبرداود 
. والطبرای عن‌ابن عباس قال مانزل ( نک وماتعبدرن )ا خشق 
فخقال ابن الزہعری ب آما أخخصم کم ممدا ادعوہ لی فدعی عاِالم لاۃ 
اللہ قدالی ؟ قال: بل لکل من عبد 
آلدے تزعم با مود ان عی 












فی ناسخہ , واہن ا نذر۔ و 
ذلكث علی أہل * کا وقالوا 2 
والسلام فقل : یا مد ھذا ئی. لآمتنا حاصة آم لکل من عبد من 
من دون الہ قمال فقال بنالزہمری : خصمت ورب ھذہ ال 
عبد صالح وان عزیرا عبد صالح وآن للا کہ صالون ؟ قل : ثی قال: 











اضاری 0ف عاتیٰ 








عنا الهسی ) الخ ( ولا ضرب ابن مریم مثلا إذا قو : 
فاں ظاھر دلك آن ما ہنا عامل اللمفلا۔ وغیرم بان الد ول لامقلاء انی ادعاہ رسول اق کٹا 
کان بطر بق دلالة لص حادم ااشر0ا فی ااعبِودیة من دون اق تعالی:دا آعار کے پل ع وم الية بعاریق 
الدلال اعترض ابن‌الزہدری بمااتر ضر وتوہم آنہ قد بلغ الخرضر فتوئی اللہ تعالی الجواب بنفسه بقولہءروجل 
١‏ لس الذین سبقس ظھم مڑا الس ) الة ,و حاص لہ تحم بص المموم المەھوم ءن دلالة االص عاسویالصاحاء 

فیہقی الشیاطین الین عبدوا من دون اللہ سبحانہ داخاین والحرکم یکم دلال الس 
تخصیص عبارۃ ودلال حکم الاصنام والشیاطین ویندہع الاعتراض ‏ وقال بنضهم : 
مہ جھور آئمذ اللنة چا قال الملامة الثائی فی التلویح , ودلیل ذلك اص 
والاطلاق ۔ واغعی _ أما !لص نقولہ قعالی ( وما خلق الذکر والانٹی ) وقولہ سبحانہ ( وااسماء ومابناہا) 
وقولہ سبحانہ ( ولا آتم عاہدون ہاأعہد ) واما الاطلاق ھن وجمیں ؛ الاو ان ( ما)قد تعالق یمعنی التی 
باتقاق امل اللعَة والدی بصح اطلاقہ علی من بعقل بدارل تقو ہم الذی جاء زید فی کذلك ء الثانی أنھ بسح 
أأن یقا ما فی داری من العبید أحرار ہ وآءاللنی فمن وجہین أبضا ء اللاول أن مشرکی قریش قاجاء من‌عدۃ 
طرق عن این عباس لا سمعوا ہذہ الای اعتر موا بەیسی ۔ وعزیر , والملاۂکہ علیھم الس لام . وم می 
فصحاء الەرب فلولم یفھ واالہموم مااعترضو١ء‏ الڑائی آن (ما)لوکا: بغیر المام ما احتیج إلی نولہ تما لی 
: ن دون اللہ ) وحیث کانت ہعمو مھا متناول لہ عز وجل احتیج إلی التقبید بقولہ سبحانہ ( من دون اق) 
کون البة شاملدءبادة لاولتكالکرام علیہم الصلاۃ والسلام و یکون ا جراب الدی تو لاہ اك تمانی 
ایا بااشخصزص ٤‏ وق ذلك حجة اشافعی فی قولہ بجواز تخصیص الام بکلام مستل متراخ لاف 
للحتذیة. واج بن ماذکر من‌النصو ص والاطلاقات فقایتہ جوازاطلاق (+ا) ع ہز یلو لایارم من ذلك 






























)١(‏ آی سی ءاخحلق اھت (ج کشع ااواقف وغیرہ ما لارحصی اھ منہ (م) 




















مبحث فتفسیر تولوتمالی (إنکم ومائبدون) الع ۹۰ 
ان شکون ظاعرۃ فی أوفی یسمہ بل ھی ظاھرۃ فی غبر الەالم لا۔ہیا منا لان القطاب مم عیدةۃ ام راتا 
کانت ظاھرۃ فیا لابعقل وجب تٹریٹھا علیہ ء وەاذکر من الوجەال٭اول قی الم فلیس بنص فان العقر٘ین 
[وا اعترضوا لفہەهم الععوم من(ما)وضما لجواز أنیکون ذلك لفھەہم آباہ من دلالة انصکا مر ء انز 

من الوجہ الثای من‌عدم الاحتیاج قولہ قعالی ( ٭ن دون الہ ) فانما یصح آن لولم نکن فبہفائدةۃ موفائدتہ 
مم انا کدِ تقبیج ما نانوا عليہ ء ون سنا أن(ہا) حقیقة فیمن یعقل فلا لم أن ان التخصرص لیکن 
مقارنا للا ىيَة فان دایل العقل صالح التخصیص علاا لطائفة شاذۃ من الکلءین ء والعقل قددل علی امتناع 
تعذیب أحد بحرم صادرمن غیرہ اللھم لا أن یکرن راعضیأ سحرم ذلك الغیر > وأحد من الاقلاہ لیخ 
رضا افسیح , وعزیر - والملائکاءلیھمالسلامیعبادق منعیدہم ومامئل ھذا الدایل الەقلی فلا نل عدم مقارتہ 
للایه ء وأما قولەتمانی ( إن اللدین سبقت لم ٹا الحمسنی ) ال یف فانھا ورد تا کیدا بعضے الدلیل ااشرعی إل 
الادلیل الەقل مم الا۔تغنا۔ عن أصلہآماأن یقون ہو المستقل بالیان فلاء وعدم تمرض إ الدلیل النقای 
لم یکن للاتھ لم پن بل للانہ عليه الصلاۃ والسلام ارم لم بلتفتوا اليہ وأعر ضوا عنہ فاعتر ضوا بما اعترط 
مع ظبورہ تار مایقو يہ من الدلیل الےعی آو 3 الوحی ۔بقه عليه الصلاد والسلام ة 2 


















نظر ء وقال الملامة اہن الکال : لاخلاف ینناو ہین 
٭قراخ [ما الخلاف فی أنہ تخصیص حی بصیر العام 
شس ف اباق أرخ دوجو وجہ الاحخجاج بقولہ تعالی ( وماتعبدون من دوتاق)لآإن 
الثابت بہ علی تقدیر الام قصر المام بافتراخی وا حلاق فیما ورام والدایل قاصر عن ان ولاللجواب بان 
مانعبدون لایقناول عیسی .وعزیرا وا ملا؟ کہ علیہم السلام لالان (ما)لغیر العمقلاء ما آنہ علی خلا ماعلیه 
المہور بل للانہم ماعبندواحقیقة عی ماأفصح نہ کے ین قال ا ن‌الزبمری, ألیس الہودعبدہاعزیراوانصاری 
عبدوا المسیح وبنو ملیح عبدوا الملاشکة بقولہ ہگ : بل ہم عبدوا ای أمرتہم ہذلك ففولہ تعالی 
( إن النین ) الیة لغم ذعاب الوم إل التناول مم تظرا إئی اآظاعر ٭ 

وجوامہ پگ ,ذلك ارواہ ابن مردویہ, والواحدی عن ابن عیاس رضی اللہ تدائی عنہما وتیہ فانرل 
اللہ قعال ( إِن الذپن سبقت ) الایةء وعلی وفق ہذا ورد جواب ا ملاثکہ علبہ"م السلام فی فولہ تعالی (ویوم 
تحشرمم جعیعا نم نقول لملاکہ أملاء إیا کم ڈنرا پعہدون قالوا سبحانك انت واتا من دوتہم بل کانوا 
پہہدون الجن ) والجمع مین ہذہ اثروایة والروایہ السابقة آنہ کچل بد آن ذکر لابن الزبعری انالارۃ عامذ 
لکل من عبد من دون اللہ قعالی بعاریق دلالة اص وقال ابن الزہمری : الیس الیبود الخ ذکر عدم تناوفا 
اللذکورین علیهم السلام من حیث أنہم لم یشا رکوا الاعتام فی امعیودیة ءن دون اللہ تصا لی لمدم آمرھم 
ولارضاہ با کان الکفرۃ یةعلون ء وامل فیه رمزاً خفیا ل الدلیل العقل عل عدم مثواخذتہم نم نزات الأیة 
تأحکیدا لمدم الننارل م اکن لا خی ن ہذہ الروایة إن صحت تقتعخی أن لا تکوت الاصنام ََ 
انام قأمرہم بالمبادة فلا کون ( ما ) مطلقة عایھا بل عل الشپاطین بنا۔ عل انا ھی المرۃ الراضیة بذلك 
ٹھی۔عیودانہم ء وذا قال ابرامم علیہ السلام ( یا آہت لا ہد الشیطان ) مع آنە کان یعید اللاصنام ظامرآء 


























5 تقمیر روح الما 

وو جہ |طلاقھاعلہبابناء عل آنپالیستلذوی المقول اتھا آجر یت مجر یا حمادات لکفرہاء وفیفرل پگ الٹی 
أمرقہم دون الذین أمروھم [شارۃ إ ذلك, مم فی عدم اناول الایة الاصنام ھا من المد ماقیہ قلمل ہذھ 
الروایة لپ بت ء ولمولانا آز اللسعود غلام مبناہ خبر آنہ ےل رد علی ابن الزہمری بقولہ ما اجپلک بن 
تمومك الخ ءوقد علت ماقالہ الحافظ ابن حجر فیہ وو وأءتالہ للمول علیہم فی آمثال ذلك فلا پنہنیالاغترار 
پذکرہ فأحکام المدی و شرح!مواقف. وتصوأالبدائم الفناری وغیر ذلك مالاعصی کث فا ولا کصداء 
ومرعی ولالسمدان ۔ وڈورد علی الةول رآن المموم بدلائة النص والتخصیص با نزل بمد حدیث الخلاف 
فی التخصیص بالستقل للتراعی ویعلم الجواب عنہ مما تقدم ء وقرل نا زیادۃ علی ذلك. إِن ذلك لیس من 
تخصیص المام اختلف فیہ لان المام مناک هو االفظ الواحد افدال علی مین قصاعدا هللقا مما وه ظاھر 
فیا فیہ للدلالۃ عبارۃ والعموم ہنا إما فہم من دلال النصر , ولا بخنی آن الإمر الانم مناأخیر ظامر فعدم 
الفرق قتدپر فلقام حری ب۸ء وا خصپ مایرمی بھ وٹھیج بہ النسار ەن حصیه إذا رەام بالحصباء وھی صغار 
ا حججارۃ فپو خاص وعنما عام استعمالا . وعن این عباس آنہ ا حمعلب بالزنجیة . وترأ علی . وأی ۔ وعائشة 
وابن الزپیر . وزیند بن علی رعنی اقہ تمالی عنھم ( حطب ) بالطاء ۔ وقرآ ابن فی السمیقم ۔ وابن آی عبلقہ 
وحیوب . وأپو حاتم عن ابن آثیر ( حصب) ا۔کان الصاد م ورو یت عن ابن عباس رعضی الہ تعالی عٹھماء 
وہو مصدر وصف بە الیالفةء وفی روایة آخری عنہ أنہ ثرأ( حعنب ) بالضاد المعجمة المفتوحة : وجاہ 
عنہ ضا اسکانا وبہ قرأ کثیر عرء ومن ائکلداحدوہومماخصب بالصاد لام گا ءَارهدن۹۸) 
استتاف وی مڑکد ما قبلہ ار بدل من ( حصب جہنم ) وتبدلا جملة من المفرد ولا یضر کونہ ق حکم 
النقیجة ء وجوز ابو الیقاء کون ا مملة حالا من ( جھنم ) وہو کا تری ء واللام معوضة من علللدلالة علی 
الاختصاص وآن ورودہم لاجلھا ء وہذا ءبنی علی ان الاصل تعدی الورود إلی ذلك بەلی کما أشار الیه ق 
القاموس تفسیرہ بالاشراف عل اما وھو فی الاستعمال کثیر وإلا قد ڈیل إتہ متعد /نفے کہا فی قولہ 
تمال ( وردوھا) فاللام لنقو یة لکونالمممول مقدما والعامل فرعی ہ وقیل إن اللام بسن إلی جا فیفولہ تعالل ‏ 
( بان رك أوحی ۱ ) ولیس بذك ٭ 

والظاھر آن الورود ہنا وروددخول والحطاب الکفرۃ وما یعبدون تفلا لإ قَو ٥ن‏ اه )) ا 
زعمون ابھا الماہدون ایاھا لو عَارردُوعًا م وحیث تبین ورودم اياھا عل انم وجہ حبث اتھم حصب جینم 
امتیعکونھم آمة پالضرورۃ ء وھذا ظاعرفق أن افراد مما یہدون الاصنام لاالاشباطین لن افراد یہ اثبات 
تیض ما بدعونہ وم بدعون إفیة الاصنام لا إپهیتہا ی بعتج ہودودھا انار علی عدمھا ء نعم الشیاطین 
النی تعید داخلۃ فی حکم اللصس بطریق الرلالة فلا تنقل ۔ : : 

کم من المیدۃ والممبودین لإ فیہا حَالدو د۹ ۹) باقون لی الاہد ِا یر )) ھوصوت 
نفس اللغموم بخرج من آقصی ا جوف , واصل الرفرکا قالالراغب : تردید النفس حی تنتمخ متەالخلوح ء 
بوالظاھر آن ضمیر (غہم) لکل آعی المہدة والمەبردین ‏ وفیہ تنلیب العقلاء عل غیرم من الاصنام سیت 











مبحث فی تفسپرقولہ تمالی (وم یبا لایسمعون) الخ ۹۷ 
ال فلا راجما إل الکل ‏ ویجری ذلك قی (خالدون) آبضا وکفا غاب مر 
الزفیرممن فیه حیاء علیغیرہ من‌ال٘اصنام ایضا حرٹ فسب اازفیر لاجمیع ء و جوز ان بیحەل اللہ تعالی للاصنام 
فیکون حال ا حال من معھا ہا ماظم فلا تذایب ء وقیل : ااضمبرالہخاطبین فی ((ئک) خاصة 
فلا حاجة إل القول بالتغابب آملاہ ورہ بانے وجب تنافر النظم الشکر جم لا قریفولہ 
عال :( آنم حاراودرن) کِف جع بینہم تفلیہا لخاطرین قلو غص ا م ھا زفیر) ارم التفكِكء وکنا 
النکلام فی قولہ تمالی : و ھا لا مرن ای لا یسم بعظمم زیر بعض اك دة اطول 
وفظاعة العذاب علی ماقبل ؛ وقیل: لا بسمعون لو نودی علیھم شدة زفیرم , وقیل: لا پسممون ٭ایسرم 

من الکلام [ذ لایکلمون إلا با بئرہم نآ ء وقیل : إنہم ببتلون بالصمم ظاھر قولاتعالی : (ونحشرم 
یوم القیامة علی وجوہہم ش با وکا وصما) وہو کا تیم وذ کر فی ۔كمة إدخال امش رکینالنار ہم معبردائوم 
آتھا زبادۃ مہم برق یتھم إیاھا معذبة امثاہم وقد کانرا یر جون شفاعتماں وقیل : زیادۃ غعیم برتیتراہدہم 
وھی السبب قی عذابهم فقد قیل : 

واحتمال اللاذی ورؤیة جائر >4 غےداءہ تعضنی بہ الاجسام 

وظاھر بعض الاخبار ن تھایۃ اشخلد ین أن لایری ہمعت 
مسمعود أنہ قال : إذابقی فی التار من بخلد مھا جملوا فی توابیت من حدید فیپا مساہیر من حدید نم 
تلك اثتوامیت فی توابیت من حدید قذفو اق اٗےل اح ف فا یری أحدم آنە یعذب فی النار غیرہ مم قرآ 
مرن فیا زیر و فرالایسون) ومله یم فول آخر فی ولایہمعونء والہ تدالی أعمہ 

و الاین بت 2 س اَی ) أی الحصلة الفضلة فی الُن وھ المادةء وقبل : التوفبق 
للطاعضں وا مراد مس سبق ذلك تعدیرہ فی الازلے وقیل ب الس یا کلمة الس وھ التضمۃ البشارۃ ئواہہم 
وشکرأمما ہم وامراد مزستیذلكک تقدمہ ؤقولہ ثمال :(فن یعمل ءەرے الصالحات رہومؤمن فلا کفران 
لسعیہ وإنا لہ کاتبون) وہو خلا الظاہر ء والظاھر أن امراد من اللوصول کل من اتصف بەنوان الصلقة 
وخصوص الدیب لابخصص) وماذ کر فی بعض آلآثارمن تفسیرہ بعیسی . وعزیر . واالانکہ علیرمالسلام 
قھو من الاقتصار علی ہەض آفراد المام حبٍث آنہ السیب فی النزول : وپذبغی ان بحەل من باب الافتصار 
ماأخرجہ ابن آبی شی , وغیوہ عن مد بن حاطب عں على کرم اللہ تعالی وجپہ أنہ فسر الموصول بشمان 
بوسحابہ رضی اللہ تعای عہمء 

وروی ابن آبی سانم, وجماعقة عن‌النممان بن ہشیر أنعلیا کر مالقہ قدالی وجپہ قرأ الِة تقال , آنا منہم 
٭تھم وطاحة منھموسمد وعبدالرحن منوم کذا رأیته فالدرالمثوں ورای 


























ا نقدرەی ابن جریر ۔ وجاعة عن ان 





















وعمر منہم وعلان متھم وال 
فیغیرہ عدالعشرة المشرۃ رض الہ قعالی عنھم ؛ والماران متعلقان بسبقت ٭ 
: ان 
قی الٹانی کو نەمۃملقا محدوف وقع حالامن (الحسی) وفولاتمانی پ(اءکك) إعارۃال 
اہ با قی حپرالصلة ؛ ومافی من معی الہەدللایذان ہماودرجتہموبمد منزاتنہم فالشرف 
(م- 1۴ - ج- ۱۷ تفسمد روج العاق) 











۹۰۸ تفسیر روح المائی 


اھیل ما ای یز جونم لِم وی ۰) لغم 
کچ أی صوتا الڈی بس من حرکتھاء والحم2 
بدل من (مبمدون) ء وجوز أن نکون حالا مؾ‌ضمیرہء وأن تکون‌خبرآ بعدخبر واستظھر کونجامؤکدۃ 
۔ما آفادتہ الملة الاولی من بعدہم عتھا ء وقیل إن الابعادیکون بمدالقرب فیفھم منه آنہم وردوھا ولا ء ولا 
کان مظلنة الناڈی پیادقع بقولەسبحانہ (لاے مون) فبی مسنأنفۃ لدفم ذلك ء فمھذایکون عدمماع الەسیں 
تقبل الدخول لی ا جنة ہ ومنقال بہ قال : إن ذلك حسین اطرور علااصراط وذلك لانہم علی ماورد فی بەمض 
ار بعرون علبھا وھی خامدة لاح رک ٹھا حتی انھم یفلنو نوم فا نة نہمم پچرواعلیھا 
ذلكک لسرعة مرورہم وعو ظاھر ماآخرجہ ابنامنفر , واء وت اہن عاس رضوالل فعالی عنھما أنہ 
ال فی الآیة : اونگ آولیاء لامعا ی یرون ع لی الصراط مرا هو امرع منالیرق فلا تصیھم ولا ممعورںس 
مار جثیا ؛ لکن جا فی خبر ۔اخر رواء عشه ابن أبی حائم أیعضا ۔ واہن جریر نہ قال ف 
لا بسمعون) الخ لاہسمع أہل الحنة حسیس انار إذا نزلوا منازغم قی الجنة وقیل إن الاہماد عنہا قبل 
الدخول یل 0)۷ ضا ء والمراد ہذلك حفظ اللہ تمالی اہم عن الوقوع تبھا چا یقالآبمد القہ تمالی فلانا عن 
فعل الشر ء والاظیر ان کلا الآمرین بعددخول ال وذلك بیان لخلاصہم عنالبالك والمعاطب ٭ 

وفولہ تمالی )مم فی مَاشتَت اَم عَللدرنَ ٠۰١‏ بیان ہنوزع بالطالب بصد ذلك ا خلاص > 
2م انظرف للقصر والاہتمام ورعایة اذ واصلہ 

برقولہ نعالی للا ره اَم اك ان لنجاتھم من الافراع بال۔کلیة بمد مجاثھم منافنار لاثم 
إذام بیرنھم! کبرالافرام لم بحرنہم ماعداہ بالضرورۃ کذا قیل و ولیلاحظ ذلك مم ماجاء ‏ الاغیار أن 
النار تزفر فیا موقف زفرۃ لا یق نی ولاملك إلاجثا علیر کِتبەفانقلنا : إنذلك لا بتافی عدم الحرںفلا(شکال 
کل إلا أُن یقال ؛ إن ذلك لاد نزل مرلھ 
اض وافار وەتری الانسان منالشی. خرف وہومن جنس ا مزع 
و بطلق علی الذھاب بسرعة ما ی‌ول . واختلف فی وقت ہڈا الفرع فمنالحسن . واہن جبیر : وابن جریج 
آنە حین انصراف أھل النار إلی الار ٭ 

ونقل عن الحسن آنہ فسر الفزع الا کبر بافسٰ ھذا الافصراف فیکون الفرع بی الذھاب التقدم ٤‏ 
وعن الضحالث آبہ حین وقوع طبق جھنم علبھا وغلقہا علی من فیباء وجاہ ذا 
انٰعباس , وقبل حین بنادی أھل التار (اخسئوا فھا ولا 
وقبل ووم تطوی الما وقیل حین القة اللآخسیرۃ, وأخرچ ذلك ان 


والفضل أی آولاك النعوتون ما ذکر 









ا نے وغتارے بپیتھا وبیناانار عون 





قِل لَابحَون 
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وآاراد انہم دامرت فا 








نہ وسرعة الامن مسا یقرتب علی 








ای ان أبالدڈیا عن 





امون) وقیل حین ذبح الموت بینالهنة والنار 





یر ۔ وابن آبی حامم عن 
انفخقلقیام منالقبو رارب ااءالین ء وقال ق قولہتمال : لَكلقہمٌْامك5ہ) 
آی تتقلوم مر الات عند قامہم مرے قبووہم ٤‏ وق۔سل بالسلام علبھم حیشےذ قائلین 
عدونَ 4۰۳ فیالدنی! مجیتہ وتیشرون با فیہ اکم من الثوبات علی الاان 











مبحت فی تفسیرقولہ تمال: (بوم نطوی السیا) الخم ۹۹ 
والطاعة . وآخرج این ابی حاتم ‏ مجامد أنہ قال می اللآَیة : نتلفاہا ملا کہ الذ ین کاتو! قرنادہ فی الدنیا یوم 
الفیانۂ 0 ے2 ن أولیاؤ فی ا ظباۃ الدنیا وفیالآخرۂ لانفارق حی تدغلو(الإنة ء وقیل تتلقام عندباب 
ااجن بالھدایا آو مالسلام ء والاظھر ان ذلك عند الغیام ٠ن‏ القہور وہو خاافربنة علی ان عدم الحرن حین 
النفخة اللاخیرة ‏ وظاہر اکثر ا مل بفتضی ع دم دخول!الا کہ فی |اوصول الابق بل قولہ تعالی 
(وتتلقام) الخ اص فی ذلك فلعل الامناد فی ذلث عند من ادرج اطلان کہ علیہم السلام نی عموم ااوصول 
لیب ارز علی سبیل التغلیب آو بقال : إن اسائناہم من العموم ااسابق ھذہ البة بطر بق دلالۃالنص کا 
ان دخرطمف جوا , خر زلاسرم) عاامن وم لم 




















سم قالہ قی (ا۔ کک 





وقال ا حفاجی : إناۂصدر ااوصرف لابعمل علیاصحیح وان کان الظرف قد ترسح فبہء 
انتلقم : وقیل ہو بدل من العالد احطوف من (اوعدون) بدل ل؛ن فل و توم أنہ بدلاشتمال وق زحال 

عقدرۃ ءن ذلك المائد لان ہوم الطی بعد الوعدء 
/ بننصاح . وجماعة زبطوی) ایا واہنا۔ 





افاعل وهو افقہ عز وجل . وقرأ آبوجءفر . وأخری 
بوالبناہ للمفعول ورام ( ااسما٠)‏ علی الا ایق وااطی ضد ااتشر ء وقبل () الافا۔ رالارالة ں 
قرلك : اطو ع‌ھذا الحدیث, واأنکر انالقم افناء السماء واعدامھا اعداء! صرفا وادعی ان النصوص إعا 





!أخرج ان جربر وغیرہ عزآعد و 

ہو فالاصل حم 
قرطاس وغیرہں والجمار وانجرور فی +وضع اامفة اصدر مقدر أی 
تربر (السجل ):ضمتین: شد اللام, والاعش وقة 2 مال (السجل) 
۔اکنة واللام مخقغةی وقال!بو مرو:قرآ اعل 






آیضاء رخمہ بەوم بصحیفة الممدب وت 





وصاحبہ آبوزرع بنححرو جم 








بغم السین, والحسن. وەیسی بکسرھا وا لم فی ھاتینالقر 
مک کالحسز, واللام فقولہ زمالی ا 33 پ ا متعلق مسذوف ھو حال من(الجل) أوصفة لہ علی رأاى 
من پچ وز حذف الموصول ہم بعض صانہ أی کھلی ال جل کاتنا للکتب أو الکائن للکتب فان الکتب 
عبارۃ عن الصحاتف وا کۃب قیہا فسجاپا بمض اجزان الاعش (زللکتب) 
پاسکان التاہء وقرأ الاکٹر (ا.کتاب) :الافراد وہوامامصد رواللام اتدابل أی جا بھاوی الطرمار الکتا,ق 
ڈی 2 فیہ وذلك کنای عز اتخادہ ما ووضعہ معاوی مو یا حتی إٛذا احیج لی الس۶نا بہلم بحتج لی 
یرد آنالممھود نشم ااطومار للکتارة لاطیه اہ وڑھا ! اسم کالامام فاللام: ور آرلاء 
ا اڈ ام ٭لک ء وأخرج ذلك این آبیحاتم ۔ 
الہ 6 








4 پتعل قالط حقِقة و 











ا حمید عن علی کرم القہ تەالل و 
وابن عساکر عن الباقر رض اقہ آملل عنہ 


و١‏ وروی عق السن ام انم 





سا تضپر روح الما _ 
الصحف ادا حلت الاسان لو کتی یه فطواہ ورفعە إِل یوم ااقیاء, وللام علیہذا قیں متملقة بطیء 
وقیل سیف خطیبء وکونہا بمەنیعلی ڈا قری۔ واعترطرھذا القول نہ لاجسن الئشیه عله إ لیس ااشبہ 
بہ آقوی ولا |ہر* واجیب بانہ أقوی نظرآ ما نی ذھان المامة من قرۃ الطاوی وضعف امطو یوصفر حجمه 
ہالقسیة للسماء ای تقارا ما قی آذھانہم من جموع الامر ما 
البیہقی فی ۔ننه وصححہ عن ابن‌عباس أن نات النی لا واخرججماعة عن ابن عمر رضیافتمال 
علہما نوہ وضەف ذلك بل قب [نہ قول واہ جدا لثانہ لم پعرف أحد من الصحان رضی الہ تعالی عنہم اسمھ 
السجل ولاحسن للنشییه علیہ اتا ء وأخرچ النسائی . وابن جریر, وان آپی حائم , واہن عساکر ۔ 
وابن مردویہ عن ابن عباس رضی الہ تماتی عنبا آن الرجل زاد ابن مردوب بلغة البشة ول ذللك عن 
الڑجاج م وقال یعضہم؛ یکن حمل الروایة السایقة عن این عباس علی عذ( ولا کث علی ماقول علی تھسیرالسجل 
پالصحیفة ۔ واختلف فی أئہ عرق آو معرب فقھب البصریون إل آنە عر ہیں وقال ابو الفضل الرازی.الاصح 
آمفاری رز کنا سو مو وھو خلاف ما شاع عن الەلاسفف آەم ذ کر صدر 
الدین الب ا ازی کرت ار آن آن مفھب آ ا۔اطسن الفلا۔فة المتقدمین القول بالدلوروالقول خلاق ذإك 
نا ہو ممنأخریہم لفصور انظارم وعدم صفاء ضہائرم ء فن الاساعلین انکسیاٹس اللطل قال: (ٰھا ثبات 
ہذا المالم بقدر ما قیه س قلیل نور ذللك الەام وأراد یہ عاغ مجر دات الحضة ولا ما ث‌طر 
تباتہ إلی آن بصن جزوہ الممترج جزاھا ااخثاط فادا صؤالمرآن عند ذلك دثرت اجرا۔ ھذا العام وفسدت 
ویقبت ءظلة ویقیت الأانفسالدنسة فی ہذہ ااظلة لا نور ما ولا سرور ولا راحة ولا سکون ولاساوقم 
وس6 مفیناخور س نقل عندأنہ قیزلہ: لقات بابطال المام؟ ففال:لانہ ببلغااملة الی صساجلھا کازفادۃبلغباسکنتہ 
حرکندں وعترمأفلاعلون ۔کی الشیخ آپوالحین العامر یآنہ ذکر فی کتابہ اامروف جلماوسأنالالم مکون 
وآن الباری تعالی قد صرفہ من لا فظام إإل نظام وأن جو نایا مرکیة من اللسادة وااصورۂ وأن کل 
صرکب مدرض للاعلال اعم الہ قال فی أسولوطرقوص ای قدبیر البدن ۔إن العالم ابدی غیرمکوں‌دام الیقاء 
وعلق مذا ابرقلی فین فلامِه تنافء ءقد وفق بیئہمۂ تلیذہ آر سطاطالیس یا فیه اروام الاو ان یق 
: آراد بائەالمالاہدی عالم| اذہ ارقات ا لحضفے ومنہم ارسطاطاالیس قال فی کتاب ئو لو جیا.إں! لاشیا 
اہ ال رق سبحاقہ للا یلزم آلاشیاء ا حسية برالعقایة ہل ہو سبحانہ مك تّ 
الەقلیة ھی قیات حقبة للانم! مبتدعة مرالملة الاو ی بغیرو۔ط وأءا الاشیاء الحسیة 











ام دوأخرج أ رداود, والنائی: وجا 

















عین ویقی 








لسر 
العقلیة تارم الا 
الاشیاء غیر ان الا 








فی آئیات داثئرة للانہا ر۔وم الآنیات ا حقیة والھا و(نھا قرامہا ودوامہا بالکون )١(‏ وائتناسل کی تدوم 





وی ڑغیبا بالاشیا۔ المقلیة الثابة الدائمق وقال قی کتات ال بویة: ابدع العقز صود رۃ التفس مزغیرأن بتحرك 
تشیھا بالواحد الحق وذاگ أن العقل آبدعہ الواحد ا لح وھو ساکن فکلئ النفس ابدعہا الەقل وھوسا کن 
ضا غیر آن الواحد الحق آبدع عویة العقل وآبدع المقل صورة الامس ولا کانت معلولة ھن معلول لم تقو 

ان تفمل ف بغیر حر بل فعلته ح رک وآبدعتص تا و ھا می صا لانہ فسل داثر غ 
( پقیل آراد ہااکوں الوجود التدر بجی ءل‌نعت الاتصال کا الماکبات وہلتاسل التەاقبِ فالگوںعل مج الاعمال 
کائی المنصریات من الطلباقع امنتڈرۃ الشخصیات مثل ا حیوان والتبات اہ منه 





بت ولا : 














ثفسیرفولہ تعال(6ا,دآناآول خلقنیدہ) الم ۹" 
کان بح رکة والرکة لا تاتی اپے الباقی بل إنھا تا بالشی۔ الداثر و إلا لکان فملھا آ گرم منھا 
وو یح جدآ: وسألہ بسض الدھر یة إذا کان البدعلم برل ولا شیءغبرہ ئم أحدث اعالم فلم احدث؟ تقالہ 
لم غیر جائرۃ علبہ لان ام تقتعنی عایة والءلة عمولة فما هی علق عليہ من معل فرقہ ولیس مرک پتحمل 
ذاقہ المال فلم عنه منفیة فانھا قعل ما فعل لانەجواد فقیل: بجب أن یکون فاعلا لم پزل لانە ج۔واد لم پزل 
فقسال: معنی لم یزل لا اول لہ وفعل فاعل یقتی اولا واجتیاع أن یکون ما لا اول لہ وذا أول فی الضول 
والنات محطرمتافض, فقبل: فھل بط لھذا السال؟ فال: نەم نقیل: غاذاابطلہ بطلالەود فقال:یطل لیصوغہ 
الصیفة ای لا بحتمل الفساد لان هذہ الم الفسادم ومنہمفرفوریر سوا ضعایساغوجی قال:اۂکنات 
کلہا ھا تنکون بتکون اقصورۃ عسلی سیل ااتغیروتفسد بلو الصورۃ إل غیر ذلك ‏ ن‌اغلامفة وأقرنظھم٭ 

وذکرجعیم ذلك میا یفضیإزاللزء ومن‌أرادھ فلیرجع إل الاسفار 
وقع فی قلام متقدمی الفلاسفہ کٹبرآ ما ہو ظاھر فی مخالفة مدلول الآیة الكریة ولا یکاد عتمل اثار یل 
وہو مقتضی أصوظھم ومایترادی منہ الاو افققفا مایترامی منە الو افقذفالمملةوالتزامالتوفق ہین ایقولہااسلونف 
آمرالەالأسر ہو ءا یفولہ الا سفة فی ذلك کالتزا اما وفیق بین الضب و الاو ن بل کااقزاما لجمع مناخ رکةوالکونم 

أ١‏ اکم افٹریا سیلا عمرك اقہ گِف ۔لتقبان 

ھی شامیة پا ماا وسھیل إذا ما استقل یاق 
فعليك یا نعلق بەہ النکناب این آو صح عن الصارق الامیں ڑا غ وا علِك إذا عالمت العلاسقة 
فاغلبِ ما جاؤا بہ جیل وسةہ ‏ ولممری لقد ضل بکلامہم کثیر مل النہاس و باض وف خ فی صدورم 
الوسواس الحخناس وہو جعجمة بلا طحن وقہفعة کفەقعة شن ولولا الضر ورۃ ای لا ہدیا والملة اانی عز 
مدارچا لا اضعت ق درسہ وقدویسہ شرخ شباپی ولا ذکرت ڈیٹاعنہ خلال سور کتانی ء ھذا واتا اسآل 
اللہ تعالی التوفیق للام لف بحبز الحق الوثیق ء لم ارے الظاہر س الاخیار الصحِة آں العرش لا بطوری 
کا نطوی السماء فاں کان ہو ا حدد چا بزممہ الفلاےة ومنتبع آثارم قعدم دثورہ مخصوصه ما صرح ٭ من 
الفلاسفہ آلامککادر الافرودیسی من کار أصحاب ارسعاطالیس وإں عالفه ق بعض السائل. ومن 
حل کلاءہ عل‌خلاف ذلك فقد تصسف وأ مسا لا یسل 4ء وظاھر الیہ الکریة 
الاتصار نی 














منکتب الصدرء والحق أُنہ قد 











نا مشعر ہعدم علیہ 


ا علی طی السا والشائع عدم اطلافہا علی المرش ء تم آں الطی لا بختض بسیاء دون سما ِل 





تطوی جمبعپا لقولہ تعالی ( والےموات معاریات یم )٭ 


پت بدا او علق مم الظاعر آن الکاف جارۃ ومامصدریة والصدر مجرور ہہا وا مار وایجرور 
صقة مصدر مقدر و(اول) مقعول بدآنا أی نمید آول خلق [عادۃ مثل بدتنا (باہ أی فٰالھولة وعدمالتمذر 
وقیل أی فی کوءا إیجاداً بعد العدم أوجمعاً من الاجزاء التفرقة, ولابخنی أن‌ فی کون الاعادة [یجاداً بعد 
المدم مطلفا بحثا ء نعم قال اللقانی ؛ مذہب ال کئرین أنالہ سبحانہ یعدم الذوات بالکلرذ ثم یعردھا وھو 
قول أھل النة واممترلة الفاتلین بصحقالفنا عل‌اللاجام بل برقرعہ ء 

وقال الہدر الز رکئی . والآمدی : إ[ہااصحیح , والقول بن الاعادۃ س تفریق محضقول الاقلزوحکاہ 











۰۲" تفسیر روح الا 
جع بصینة القریض لکل ق الموافف وشرسہ ھل یعدم تما !لا جرا۔ البدٴر تم یعِدھا اویفرتھا ویەید 
نذیا ولا[ انا لمدم الدارسل شی من ااطرفیز ء 
ال تعدما ٣ج‏ اھر والاعراض ثم تعاداز جا آر نعدم الاعراش 





فیا فلتا لیف ؟ ال آم لم بد 

وف الاقتصاد جة الاسلامالفرالنانۃ 
دون ا لجواھر وتماد الاعراض؟ قلنا : ہل ذل عکن ء والحق أنہ لیس فی ااشرع دای 
احدھذہ الممکنات ٭ 

وقال ہعضوم : الحق رقوع الامرین جیعا إعادۂ ماانعدم بمیئہە و إعادة ٭اتفرق باعراضه ؛ 
الآخیار صحت بفاء عجب الذنب من‌الانسان فاعادۃ الاذان‌ابسے کدثء وکذارویأن اللەتمالی عزوجل 
حرم علی الارض أآجساد 
الو تین احقہایا وحد یڑ 
وحدیثهم عن اارو زی قلاتغفل ‏ کذافی کور البد, جماً مر!لجزاء التمركة [تصح فالمرکب مزالعاصر 
کالانسان لا بصح فی نفس المناصر ۔ثلا للہا تخلق آولا من منغفرة باجماع مین فلەل ما کرناہ 
فی وج ااشبہ آبمد عن القال والقیل ٭ 

واعترض جعل ( أول) مفەول بدانا بأ, 
کڈا وا ال بدات کڈا وذلک لی رداق !شی ٴ ٭ر 
ذکرہ نکرارا ونظر فیە بأُنامراد بداتا ما کان اولا سابقا الوجود ولیس امراد بالاول ول اللاجزاء حتی 
یتوم ما کر ء وقیل (أاولخلق) ٭فعرل تہبد الڈی بفسرہ (نعیدہ) وا کاف مخقرۃة عا ایابد أولخلق 
تعبدہ وقد کم ال کلام بذک و یکون ( ڈابدأما) جملة منقعاعة دن ڈلك عل ممی تق ذلك مثل تعققہ ء ولیس 

عثل الیدہ وعحل انکاف فی ءئلہ الرفع علی آنخبر ءندا عذوف جی بہ تاکیدا : وااقام 

فلایقال : إنہ لا داع إل ارتکاب خلا الظاہر ٤‏ وتسکیر ( علق ) لارادۃ 
اع ف إ تناول ا ممیع فکادقیل نبردالخلو قین الاولین ء 
نصب الکاف بفعل مضمر یفسرہ (ئەیدہ) وماموصولة و(اول) ظرف ہدآنا لانالموصول 
اذا قدر ہنا پکون مفعولاء وللاول قاہلٰةالنصب عل الظرفة فیاصب علہہا ء و بجوز أن کون 
موظم الال من ذلك العائد س وحاصل المعنی نعید ہثل الڈی بدآناہ فی ول خای !و کائناأول علق ء وا خلق 
عل الاول ہصدر وع الای :ہوا خلوق ء وجوز کون ەاءوصوفة وباق کلام عالہہ 

وتعقب أبوحیان نصب الکاف بأنہ قول باسیتھا ولیس ٭ذھب المدھور وا ذھب إلیه الاخفشء 

۔واہ أن کرنہا اما مغخصوص واورد نحوہ عل القول بن علہا الرفع فی الوجه 
ین للاسكکفوفة متعلقا کا اختارہ پضہم خلافا للرضی ومن عمہ فلیکن متملقھا خبر مبتدا 
ف أول خاق جا أخربج پرعن عاتشة رضی 
اەجوز باعائدةو 















اہ وھو حدیث جس عند ابز‌المرقے وقالغیرہ : صحبحء وجاہ و ذللدق 





بی آاطابراف ی وفحل الترآں وحدٹوم عند ا نماد رین لعل خطابة تط 















لة ہو الثیء ا اشروع فه ركرك لا بقال بدأت آول 
ع فیە وا اشروع بلاقالارل لاعالة لیکرت 






















رمتخت الله 
ااسابق ء وإذا 
عذوف ہناك ء ورجح کون امراد نعید مل الذی 
اللہ تمالی عنھا قاات : دخل علی رسولاقہ پٹ وعندی عجوز من نی عامس ققال : من 
نات : إحدی عالاتی تقالت : ادع القہ نعالی ان یدخانی الِنة تقالعلپه الصلاۃ والسلام : إِنَانه لایدغٹھا 

















مبحث فتفسیرقولہ تعالی (وعداعلی:ا[نا کذافا عاین) ال ۳" 
المجز فأخذ المجوز ما اأخذھا فقال پلیہ :اس ال تسال بنششہن خافاغیر خاقون ممقال :ںمحشرون حفاۃعراۃ 
غلفا فقات : حاش تہ تمالی من ذلک فقال رسول القہ پٹگو : لی إنالقہ تعانی فال ( کا بدأڈ اول‌خلق نعیدہ) 
ج ھذا امعی حاصل علی ما جوزہ اہن الحاجب من کون ( چابد'ا) نی موضع الال من ضمیر (نیدہ) 

آی نعید أول خلق عاثلا للنی ہدآناہ ء ولا تنفل مما بقتطیہ آانشیہ من مغایرۃ المارفین , وأباما ڈانفامراد 

الاخبار بالبعث واوست مافیشیء من الّاوجہ خاصة بالسماء إذ ایس العنی علبہ ولالافظ ی۔اعدہ و 
بوأخرج ابن‌جر یر عن ابنعباس رضی اقہ تعالی عنہما آن معن الا یق نل کل شی کیا کان او مر ةو یتاج 

ذلك إلی دی دی ٭ 

















ورغ مصدر منصوب بفعلہ ا حذذوف تا کید لہ ء واجل 
بالاعادة وإل ھذا ذھب ؛لزجاج , واستجو دالاولالطبر می بأنالقر عب)فم وضع 
الصقة لوعدا أی وعدا لازما علہناء واظراد لزم انجازہ من ٹیر حاجة إلی ت کلف الا۔ تخدام 


اكعلیَ ع۰ ذلك بالمعل لاعالةء والانمال ١ال‏ 









تقسل لی عم لف تعالی وقوعپا کاضاضیة ق 
اب الم یز آو مادرین علی أن تقعل ذاك 





بواختارہ الزمحخنشری ود : إاہ خلاف الظااەر و رآقد 
السلام وروی ذلك عن الشمی 


الظاہر نہ زپور داود عایه 


ند لاخ اترڈ 


ظ, وآخرج عزان 


ا ا عباس آنہ الک ٭ وال کرفی قولہ تعالی ژ 








وروی تفسیر ہ بذلك عز الضدحاك أبطا ۔ وقال ڈار او یف 









الزبور الکت ای 






لے کر رر واور ران واخرچ س دو 


بوھو اللوح احفوظ کا قی بعض 
تفسیرہ بذا الوجاج و]طلاتی اذ کر عابہ از . وقد وقع فی حدیثالہخاری عاہ پل و مان لہ قمال 
ات والارض وکتبے فو ال کیم ڈیو و 





اغتار 


ول یکن قبلەتیء وکان عرشہ علی امام مم خاق اللہ 











الذ کر الەلم وھو وأ صلالبورکل کٹاب غلیظ الکابَة مززرت الدب ب أزیریفتحاللوحدة 
واج فی ام ا بٹہ تاب غلیظة وخص فی انشھور بالکتاب النول علی داود عليہ السلام ؛ 
وقال ہمعضھم : ون‌الاحکام اش رعة وشد'یفال للنزل علیدارد 
عليه السلام ذ 








والظامر آنہ ال عرق سا و بنق (ەن 28 تەاقه بکتبنل وقال ححزۂ : 
اما کان فاذ' ارید منه ا1ک تب کان اللام فیہ الجفس ای کٹرتا فی جذس الزپور ٭ 








ہو اسم سریاقں و 





ور با عبادی ال حون ۵ ک> اخرجآپن جرب , وان آفی حانم۔ وغی رما عن ابن 
عباس ان امراد بالارض رض ا نة پقال الامام 


فدا) وانا الارض الی بختص بہا الصالحون لنپا خم خلقت ‏ وغیرم إذا حصلوا آیھا قملی وجہ التبع وأن 





او وی الا زور تی ا 3ف غرق 















0 تفسیر رو حالماق 
ذگرت عقیب ذ کرالاادۂ ولیس ند الاعادۃ ارض 
انل وروی ھذا القول عن مجاعد ۔ وابز 





با الصالحون و)نز بباع ہم سوی آرض 
وق روا اغریعن 
ابن عباس رضی اقہ تعالی عنم ان افراد بھا رض الدایا برتھا المومنون ویو لون عابھا وەو قول الکلی 
تمالی :(لیستخلفنھم فی الارض)ء 

وآخرج ہوسا , وأہو داردں والترءڈی , مں‌ثو بان قال : قال الا رسر لاق یناو ہہ إن ا تعال زویل 
الارض فرأیت شارقھا ومغاربھا وآن امتی مبیلغ ماکہا مازوی لی منہاء وھذ' وعد منه تعالی باظہارالدین 
وإعزاز آملہ وا۔قیلااثھم علی أ کثر ا اەمورۃ النی یکٹر تردد المسافرین البھا وإلا فن الارض مال بطأھا 
المؤمنون کاللارض الشریرۃ بالمدایا ا جمدیدۃ وبا مند الغرو ء وان فلنا بأز جمیع ذلك یکون ففؤحوزۃ الؤماین 
آیام اللہدی ری اللہ تمالی عنہ اوٹرول عیسی علیہ السلام فلا حاجة إل ماذکر ؛ وقیل : افراد بھااللارض 
المقدة ء وقیل : الشأم ولەل بتاء فکفارو حدم فیاللارض جمیعما فی آخرلزماںکیاسحت یہ الاخیار لا یضر 
قی عذہ الو استقلالہم فی الارض حینتذ وقیام الساعة زمنا بسیر آ لایعند بہ وقد عد ذلك من 
امةء والاونی أن تفس رالار ض ٌبارض اایہ الا کٹرون وھ أرتیلقامء 
قول السلطان سلیم بھذہ الَإیة حون أضمرعار بتە للذوری وبشارۃ ایں اللہ أخذا 
بمانکھ :ضر فی سنة کذا ووقوع الام ڈبشروعی قصة شہیرۃ وذلدءن الەورالا 
وم لایہول علي لن فی مد می فیا ذ کر فہذہ 'لسورۃ للکرمة من الاخباروالمواعظ البالنة والوعد 
والوعید والبراھین القاطمة الدالة علی الترحید وحۃ الوة : وقبل : الاشارۃ إل القرآنذ 9ک کی 
کفایة او ۔جب بلوغ إل الِغیة أو نفس البلوغ لیہا علیسبیل ال 
العبادۂ 7 العادة : واخرج این بی حانم عن الحسن أٹھم 

وأخرج ابزمردو یہ عن اہن عباس اذ رسول اقہ صلی 
ا خس فیالم۔جد الحرام جماعة ء وضمیر دھی ءللعبادة الاذھوءة ن وعاہدینء وقال أبو ھریر۔وممد بن کم 
وبجاہد : ھی الصلواتالخس ول یقیدوا بشیہءوعن کعب'ل٘احبارتفمیرھا بصیام شھورعضانو صلاةا حمس 
را ای32 پ یناد کر 


دبیر۔ وعئرەة, والسدی ‏ وو الم 


























رائة ما ان بین 



























ند لوم حابدین ۹ء أی لقوم موم 
بصلون الصاوات ا خس بالحاعة > 
أذلِك تقال: ھی الصلوات 














والظاہر المموم ران ما ذگر من ہاب الاقتصار علی بەض اللافراد 
ورأمنالہ من الشراتچوا ا حکام وغیر ذلكمامر مناطاادۃالدار بن لإِلََّٰ يٰ۹۰۷) استتتاہ من اعم 
العللآی وماأرسلنلٹ بماذکر لہ لةمن العلل[لالت حم الما ایزبار۔الشأو مز آء مال حوالی وہاأرسلناک فحالمن 
الاحوال|لاحال کر نک رح ‌أوذارحة 0 بییان ماآرساے بہ,والظاہر آن ا اراد بالمامینماشم ل‌الکفاریء 
ووجہ ذلاك علیہ أنە عليہ الصلاۃ والسلام آرسل عا عو سیب لسعادۃ اادار ین‌وەصلمة الندأئین إلاأناالکافر 
فوت عل افسه الااتفاع بذلك داعمء ض لفساد1۔تعدادہ عماہنالك ؛ فلا پ فی کوئە صلی اللہ ثعالی 
عليہ ول أ, ارسل رحة با مثلاتاضة ء: ون کسلان بھا لکسله 
برھذا ظاہر خلافا من ناقش نیہ وہل پراد بالعافین ماشدمل الملائ کہ علیہم السلام ایض فِه خلاف مہنی 














ہسیرقولہ قعالی (وما آرسلناك إلا رحة للماڈین) الخ نٹ 


عی ا خلاف فی عوم بسن کنا ہے ناذا فانا بالممرم ارجحہ من اقب زڈیا الدین السکی 
لْ رم بے تھی 


رالےلال اٹھلی فی خصائصہ) ومن النارھ ان بی وان حامدہ ون ەَا اناب اافروعء ومن 











اما کة عبد الحق انا بن مول العائاین مم ہنا . وکرنہ پل ارسل رحة بالنسنة الیم لان جا. علبەال ملا 
رالسلام آپعذا بما فبہ قکایذہم من !لاواەر والنواعی وژن لم نعل مامناء ولاعك ا 2 11 کلف ماف 


ہہ نفعاللہ وسعادة: و إن قلنا بعدم الہعو م کیاجزم ہہ ا لیم . والبیقی , وا جلالا ح نی شرح جمعالجوامعء 
بن الدہن المراق فی نکت علی ابن‌الصلاح من الصافعیة, و مود بن حزذفی کتایہ العجائب والغرانب 
بل ندل البرھان النسنی , والفخرالرازی فی تفسیرہمما الاحماع عليه وإن لم یسل انا ہمدم خوا وھ 
لم ۸ وآرادة من عدام مندء وقیل :ہم داخلون ہنا فی المموم ول نم تقل ومئہ مان الل تعالی علیہ ول 
البھم لانہم اس لسلام علی علومجمة واسرارعظیمة ممااودع فی کتابہ النی فیھ 
بناء ٭اکان وعا یکون عبارۃ و إشارۃ وأ: ای سعادۃ اعظم من التحلی بزینة العلم رکونھمعلیھم السلام لابجہلون 
ٹا مما لم بذہب الہ أحد من ااسلین , وقیل : للانھم اظاہر ىن قدام علی !سانہ الشر یف مااظہر 
وقال ااقذفرالاستتمال 
واخرچ ذلك الطبرانی . واابیہقی . وجباعة عن ابن عباس مہ وذکر أنافی حق اطلائکہ علیهم السلام الامن 
من نحو عا ایت یہ ھاروت وماروت ہ وآید ہا ذقرہ صاحبالشفاء ُن النی ہي قال لحبر یل علیەالسلام : 
ہل اصابك من ہذہ الرحمة شی 8 قال : نعم گنت اخشی العاقیة فأءنت لٹناء اللہ قدالی علی فی الفرآن بقولہ 
مبسالہ (ڈذی قوۃ عند ڈی الەرش کا آواتا صح ہذا الحدیث لزم القول اشمول العالمین لاک علیہم 
ااسلام إلا ن الجلال ال روطی ذکر فی ین الارانك آنە لم یرقف لہ علی اسناد ء وقیل ااراد ہاا سا 
ان العام ما وی شال رسفا جل دم وجمع جم مالدقلاء تغلیباللاشرف علی‌غیر 
:. فعض الا ھی علی ا لمات لی ح 
القوابل :ولا کان نورہ لنٹ لق ار اغرت فواخر ۳ الما خحاق اہ تعا ی نور نيك پاجاہر بوجا 
قعالالاطی راتا لہ وسر قدست أسرارم فی ہذا الفصل فلام فوق ڈاك ء وف مفتاحالسمادۃ لان 
الف آھ اولا اانروات لم بئن تی العالم علر نائم ارنة ولا عمل صالح ولا صلاح ٹی ٭ ة ولا قرام لماک 
واکان ااناس بنولۃ البہائنم والسباع الەادیۃ والکلاب الضاریة الو یعدو بعضھا علی بعض ووکل خیر فااہ ابع 
من آثار النبوۃ وقل شر وقع فی المالم آو سیقع فبسبب خفاء 
ولاقیام الجسد بدون روحه ٢‏ وٰذا اذا انکے 














ا زا 









نا حف وااخ 





فھم : ن الرحة فی ح الکفار أمنھم یہ 























دای 














ون از نا 





البنة انشقت حماؤہ وائتشرت کو١‏ کہ وکورت شمے٭ وخدف آمرہ وتسفت جیالہ وزازات آرضہ واملك 
سزعاھا لا ام لمالم الا باماد انبوۃ1ھ و واذا سلم ہذا علم منہ بواسطلذ کونہ از گل الانیین وماجاء يہ 
اجل ما جاؤا بہ علہم السلام وان لم کن فی الاصول اخنلاف وجه کرنە ءلیەالصلاۃ والسلامأرسل رح 
ما اہو ذلك عن بحث م 
وزعم بعضھم أن المامین منا خاص باا بئیء ولواحد من الفضلاہ ثلام طویل فی مذہ 
اللیة المکة نقض فبہ وأبرم وەنم وسلم ولا ای منشاً سوی تاة الاطلاع عای الحق ا حقرق بالاتباع ؛ 
7> ج .سی رع اق 


ولد 








جح تفسیر روح ا مائی 

وھ می آخذت المنابة یدٹ بمد الاطلاع علیہ سول عليك ردہ و( بمرلک ہزلہ وجدہ ء والنی اغتارہآہ 
کت رح لکل فرد فرد من الصااین ملائکتہم وانسھم وجنھم ولا فرق بین !اؤمن والکافر من 
الانس والجن فی ذلكء ات ة وابعض من الما مین الملی واثر و ا وما یری آنە لیں من 
ال رمۃ فھو [ءا ءنما فی النظر الدقیق آولیس مقصودا بااقصد الاولی کسائثر الشرور الواقعة فی المائم بناء علی 
ماحقق فی محلہ أن الشر ایس داخلا فیٴقضاء اذ تعال بالذات ط وعا ہرظاہر فی عم وم المالین الکفارماأخر جم 
لالقہ ادع علی اللشرکین قال* د یم أبث لمانا و[ 
علی الحال کفولہ چا النی أخر جہالبیبقی فی الدلائل عن آی هریرة دإغا 
احنیال اڑا إلیه الاشاعرۃ مزعدم تەلیل أفعاللہ عزوجل فان ائر ید 
ہوا إلی خلافدوردوہ مالامزبدعلیەم علأنہ لامانممنآن یغال نیہ ک فی لی سائرماظامرہالتعلیل 
ہم محضقدبر و ملاغخنی أن‌تعلق (لاعامین) برحة ہو ااظاہر ء 

تمل أن یتعلق بارسلناژ ہ وفالبحر لابحرز علی ا اشھرر آن بتعاق آلجار بعد إلا 
'مل مفرغا لہ نحو مامررت إُلا بزید" 

07 مسا یوجی کی اما لف 2 2 ذہب جیاصة لی آن فی ال یذ حصرین بنادعل ان انا 
المفتوحة تقد ذاك کلذکسورۃء والاول لقصر الصفة علی اللوصوف والثانی لقصر الوصرف عل الصفة 
فالثانی قصر فیہ الہ تعالی علی الوحدانیة والاول قصر فیہ الوحی علی الوحدانیة ء والمی مابوحی إل إلا 
اختصاص الہ آمالی بالوحدان3 ٭ھ 

واعترض إأہ کیٍف یقصر الوحی علی الوحدائِة وقد أوحیالیہ پیج آمور کثیرۃ غیرذلك ڈلتکااِف 
پوجھیں . الاول آن‌معنی قصرہ علیہنہ الاصل الاصیل وماعداہ راجم اليه أوغیر منظور 
ُ ة مل الڈرك الصادر من الکفار , وکذااالکلام 
و القصر ال انی . وأنکرآبوحہان إفادۃ أماالفت توحة الحصر للانھامژولة بمصدرواسمەقرد ولیست کالمکسورۃ 
ا لؤولة یا وإلا وقال : لا یھ عدم إفادتھا ذلك وا خلاف ھا هو فی إفادة لھا الکورۃ ! 

رات تع ان المخشری , وا کثر الفضرین ذھبوا إلل إفادتھا ذلک :والحق مع اجخاعدء ویو 

تھا بمعنی اللکسورۃ لوقو عباہمدالو حی؛لذی ھوفی مم القول وللاٹھاءقولة (قل) فیا 

اتا ىر فاذا اقعنی المقام القصر کا قہا نحن فیە اقضم إل الا کرد لکتہ لیس بالوضع پا فیالظکسور نقد جاء 
ما لا حتملہ کمقولہ تعالی : (وظن دارد أھا فننام) ولذا فسرہ الزخشری بقولہ ابنلیناہ لامحالد مع تصریحھ 
بالحصر ہنا ء اعم فی تو جبہ القصر ہنا سا سمعت من کوتہ قصر القہ تعالی علی الوحدا اپ حا وا 
عو الکیف قد تر* 

وجوز فی۔ ما۔افی دم بجی ما تمکون موصولة وہو خلافالظاہر , و جویزہ فیا بعد بد جدا 
مرجب لتکلف لا عق ڑ ال ان یك۸ ٤+‏ کپ أی منقادرن “ا یرس إلیمنالنوحید ء وھواستفرام 
اد وبعضہم ضر الاسلام بلازمہوہو [خلاص العیادة لہ تعالی وما آشرنا البہ 0 


















مسلعن آیی عریرۃ تال زخلع ول 


یزید نصب (رحة) فی ال 






آنا رح مھداۃ ‏ و 























مر ادعائی ء واائانی ألە قصر قلب 



























يتضمن الامر پا 





نخسیرتولدثمال(فان تولوا فقلآذتگ) الم ٣۷۷‏ 
والفاء الدلالة علی أن ماقباہاءموجب لا بمدھا قالوا نیہ دلال علیآن صفة الو حدائیة بصح أن بکون طریقیا 
السمع بجلاف [ثبات الواجب فان عاریقہ العقل الا یلزم اادور ء 
قال فی شرح المقاصد :ان بملة النیاء علیم الصلاة والسلام وصداہم 2 
ائنمسكۓ بالادلة لسممة کاجاع الانیاء علیہم السلام علالدعوۃ إلالتوحید ون الشر بک والنصوص القطیة 
من کتاب القہ تعالی علی ذلك ء وما قبل إن التعدہ یستارم الامکان ما عرفت من اد التوحید وما م تعرق 
آن الہ تعال واجب الوجود حارج عن جیم المەکنات لم ینأت إثبات البملة والرسالة ایس بشی۔ لان غایة 
اسنلزام الوجوب الوحدۃ لا اسنازام ممرفتہ ممرفتہا فضلا عن التوقف ؛ وسبب اافاط عدم النفرتھ ہین 
تیوتااشی۔ والعلم بمِرتہ اتھی م 
وتفریم الاستفہام مناصر یح فی ثہوت الوحدائیة بما ذکر ء وقول صاحبالکشف : إن الاب لاتصلحع 
دلیلا لذلك للانہ [یا پوحی اليہ کل ذلك مبرہنا لاطلی قانون الخطابة فلمل نرولا کان مصسوبا بالبر مان العقلی 
لیس بئیء لظھور أنالتفریع علی نفس ہذا الموحی ء وکون نزولہ مصحوہا بالہر مانالعقل والنفریع باعثبارہ 
غسیر ظامر لفن قوَرا) عن الاسلام ول یلنفترا مل ما یوجب٭ ل(إ لی ) لم ( )ای اعلتم 
ہا امرت بہ أو حرف لکمر؛ والایذان إنعال من الاذنرأصلہ الما بالاجازۃ قشیء وترخیصہ ثم تجوز یہ عن 
مطاق العلم وصیغ منہ الافعالں وکثیرا ما یتضمن مع التحذیر والانذار وھو پتعدی لفمو لین الثانی منھما 
مقدر ا أشبر اليە . وقرلہ تعالل ڑ علدواء 1 فی موضع ا حال من الفەول اللاول ای قائین علی سواہ فی 
الاعلام بذلك م اخ اعد مم دون آحد . وجوڑ أن یکون فی موضع ا مال من الفاعل والمفەول مع 
ای مستویا آنا وآتم تی لمماداۃ و قی العلم ما أعلتکم بہ من وحدانیة اقہ تماّی لقیام اللادلة علیھا , وفیسل 
ما أعلدھم چڑنتچ بە بھوز ن یکون فلك وأن یکون وقوع الەرب ف البین واستوائہم فی العلم بذلك جاء من 
اعلامیم بہ وم یعدون أنہ علیہ الصلاۃ والسلامالصادقیاللٗامیل ون تانوامححدون بەضرما بخبربہ عنادأقتدبرء 
وجوز أن یکون الجار ولاجرور فی موضع الصفة مصدر مقدر أی إبفاناعل سواہ . وأن پکون فق 
موضع الْبر لان‌مقدرۃ ایاعلتکمانی علی سواءأیعدا واستقاءة ری بالبرهانالایروهفا خلاف النبادرجدا ھ 
وف الگتصاف أن قولہ تعالی (آذتکم) الخ استمارۃ 
فنبذ البھم المھد وشھر النبذ واشاعہ وآذنہم جمیعا بذلك وہو من الس 






قف علی الوم 

















ٍة شبه جن یانە وبین اعدالہ مدنۂ فی بندرم 
ع۶ 
کان ل وإِن ادری ) أی ماأدری 








٠‏ وچ الف کپ 
مم ای مانجھرون یہ من الطن فی الاسلام وتکذیب الآیات النی من 
جملتپا عا نطق ہج اماوعود لویل تكمموَ ۹۱۰ من الاحن والاحقاد لللسلمین فیجازیکم عليه 
نقیرا وقطمیرا ل ون أہْری لعل هب ای ما ادری لمل ایر جزائکم )١(‏ استدواج لکم وزیاحق 


سے سجسچًٔٛھ یہ 
() فالضمیر ماعلم من الکلام ام مند 

















ً۰۸ تفسیر روح ا لمائی 

اتاسکم آو اسان لکم لینظ رکٍف تعملون . وجملہ (لعلہ ) الخ ق مرضم الفعول علی ٹیاس ما تقسدم ہ 
بجرون لعل مجری ہل فی کر نہا معلقة ‏ قال آبر حیان : ولا آءل آحداً ذھپ ای ان لعل من 
تعلیق وإن فان ذلك ظاعراً فیہا _ وعن‌اہن عباس ق روایة أنہ را ( دری ) بفتح الیاء فالموضمین 
ما بیاءالاضافق امظا وإن کات لام الفعل ولا تفتح إلا بعامل , وأنکر ان مجاہد قح مفدال۔ے ام 
2 وَمتم ِل حین ۹٣۹‏ ای ومتیع لکم وناخیر لی اجل مقدر تقت النیة عل الک البالنة ٹیکرن 
ذلك حجة علیکم . وقیل المراد با حین ہوم بد القہا.ة لے قال رب احکم بالحق کے حکایۃ لدعائہ 
گت وق اللاکثر ( فل) علی صین الام . والحکم القضاء ۔ والحق المدل أی رب 1 و بین أھل 
مک بالعدل الفت ہل الەذاب واانددید علیہم فہر دعاء بالتسجپل والتنشدید و إلا فک ل قضائہ تما ل عدل 
وحق , وقد استجیب ذلك حبث عذبوا بیدر ای تعذیب مہ 

وقراً آبو جعفر ( رب) بالضم علی آنہ منادی مفرد تا قال صاحب اللوامح ء وتەقبه بأن حنف حرف 
ائندھ من اسم الجنس شاد بابہ الشعر . وقال آبو حیان : إنہ لیس ینادی مفردیل ہو منادی مضاف إل الا 
حذف الضاف الیہ وبٹی على الضم کقبل وبعد وذلك لخة حکاھا سیبو یہ لضاف إلی باء امنکام حالندائہ 
وقرأً ان عبِاس, وعکرمة , والجحدری. واہن محیصن ( رہی ) بیاء ساکنة (ز آحکم) علی 
بل ای ائفذ آو أعدل حکا او اعظمحکة . فرقی احکم مبتدا وخبر٭ 

وقرات فرنة ( امک ) فعلاءاضیا زورب اَل مبتدا وخیر أی کثیر الرحة علی عبادہ. وقولد 
-ہحانہ ے ألّتمَان کم ای اللطلوب منہ المون غبر آخر للیتدا . وجوذ کرنہ صفة للرحن بناء علی اجرائہ 
مجری العلم . واضافة ارب فما سبق مل ضمیرہ یٹم عاصة ماآن الدعا۔ مال ظائف ا حاصة بہ علیہ الصلاۃ 
والسلام کا آن اضافتہ عہنا ڑل ضمیر ابع ا متغام لا منین أیضا مان الاستعانة من الوظاتفالعاءةۃ 

لع مَاتصكَوقَ ۱١۴‏ من ا‌حال فانممکانوا یقولون : إنااشرکہ نکون غم وإن راب الاسلام تخفق 
مم مسکن وإن المتوعد بہ لو مان سقا لتول بہم إل یر ذلك ا لا غیر فیہ فا۔تجاب القہ عز وجل دەوۃ 
رسرلہ پڑٹیو فخیب آمالھم وغیر أحواھم ونصر أواہاء علیەمفاصاہم یوم بدر ما اصاہم :وا اعتراض 
تذییلیەقرر ‏ حضمون ماقلہ . وروی أن النی علیہ الصلاة والسلام قرأ علی أئی رضی القہ تمال ءنه (یصفون) 
یا۔ الغیة ورویت عن‌ایْ عامر . وعاصم . ھذا وق جعل عاتم الانیاء علیھم الصلاة والسلام وما بتعلق بہ, 
خاتة لسورۃ الانبیاء طیب کا قالالطبی پتضوع ملہ مسك الختام ٭ 

7 ومن باب الاشارۃ فی الات )) و ولقد]تینا ابرامیم رشدہ من قبل ء قیل ذلك الرشد إینار الحق 
جل شآنہ علی ما سواہ سبحانہ ء وسشل ا نید متی آلاہ ذلك ؟ فقال : حین لاعتی د فال أتحیدون من دون 
ائہ ما لاینفمکم شیٹا ولا بضرکم فبہإشارۃ لی ان طلب ا حتاج من ا حتاجسفہ فی رأیہ وضلھ فی عقلہ ٭ 

وقال حدون القصار :ا ا خلق با حلق کاستعانة المسجون بالمسجون (ؤلنا باثار کوٹی پردا وسلاما 
علی مبراعیم) قال ان عطاء : تان ذل لسلامة قب ابراھیم علیہالسلامرخلوہ من الالافات إلالاسبابوحة 









































ولائذو 






























سورۂ اج ۰۹ 
تہدالی ء ولذاقال علیہ الس لام حین قال لہ جبریل علیال لام : ألك حاجۃ) !, 
تمعالی ریہ من بھا۔ ولاتەلقلہ ہااصغر والکبر 
کا) قول ممرفة بأاحکام الریویة (وعلا) ء 
بسبحن) فی ل کاذ علیہ السلام بخلوق الم 
وین مہم وذکر ہعضوم أن ا جبال لکرنپا 














باحکام ا 
نة بأاحکام الم 


(وسخرنامم 








واختار کثبر من الصالحین الا قطاع لا 





نل ٭وضع ور 
+ السلام استدعاء ااجواب من اطحق۔بحابہ یسک 
حبوب مر ب وقدح:ظ علیااسلام آداب الخطاب(وذاالتون 
قبزاذ ذلك رشحة :دن محرال لال , وکرو! أن۔قام الدل دون 
يہ ولذا نادی عایالسلام (لارلہ إلا انت ۔۔بحانك تی کات من 


غیرہ ماأردت (وزکر یا إذہا 


الراحمین) ذکرآنہ علیہ ااسلام قال ذاك حیل قصدت دودقناہ> ودودۂ لسارہ فغافف 















عقام المبو دی 









ی ربەرب لاتڈریفردا وأئت خیر 
اہ اللإاصرار الالھیة إِلیٍہ فان العارف عتی 
البه السر ضلایذرعہ (ویدعونتار یل او رغبة فینا ور٭بة ماسوانا 


نالاحتجاب عنا (وکانو! انا خا 





2 
ا وع محود اللب عن الدعاوی ے وقبل الفناء تحت أذبال العظممة ورداء الکبریاء 


قال أبوبزید : 
(وما رسلا الا رحۃ لہ'مین) ا کثر الصوفیة قدست أسرارہم علی آن امراد من الا مین جیع ا حاق وھو 
پیا رج لکل منہم إلا أن اح بم اور من لوجودمع 
بل قالوا : ان الہ۔ ام ظہ مخلوق من نودہ ِء وقد صرح ادس سرہ فی 
قولہ وق۔ 








بم فانہ عایہ الصلاۂ والسلام۔ 
بذلك الشیخ عببد الخی اذابلہی 





طہ شی شکونت من نورہ کل الحابقف مم لو ترک القطا 
بوأشار بقولہ لو ترک القطا لی نا یم من‌نورہ علیہ الصلاھ والسلام وجہ الانقسام إل ال من والکاٹر 
انا أمور الدنا 











بعد نکونہ تامل م ہذا وفسآل افقہ قعالی آن بل حظنامن رحتہ الحظ الوافر وآ 


(سرۃالی ۲گ) 


آھر چان مردوہ کن ابن عراس .و ابنالزیری رحی افتدالی پا اتبالمدینةوھو قولالضحالك 
وقبل ظرامکة وأخرج آبو جعفر النحاس عن بج اعد عن ان عباس أنہے! مکیة سوی ثلاث آبات 
(ھذان خصماں) إل تمام ال بات النلاٹ فانما نرلت بالمدینة برفیر وابة نا ان عباس إِلا ُرہج آیات(مفان 
خصمان) [ل قولہ تمال : (عذاب ا لحریق)ء 


والآخرۃ بلطفه التواترء 















پا تفسیوروح الماتی 

وأخرج ان امنذرعن فنادة آنھا مدئیة غیر رہم آ,؛ ہا آرسلنا من ةبلك ەن رسول ۔إلی۔ عذاب 
یومعقیم)فانھامکیات ہ والاصمالقول بأناخثاطة فبھامدنی ومکی وإن اختاف فی 
وعدۃ آباتھانمان و تسەون فی الکوفی وسب ونسعون فی الک وس وتسعو نف البصری وأریع وسعون 
فی الژشامی ۔ ووجہ منا۔بتہا لاسووۃ اٹتی قباھا ظاہر وجامنی امنلھا مااے 
اوابن مردویہ , والیی‌قی فی سلنه عامر رضی اللہ تعائی عنہ 
آلحج علی سائر ااقرآن بہجد تین و قال : نمم فن لم بسجدھا فلا پۃراھما . والروآیات فی أن فیا ۔جدتین 
و ناف شیة ؛ن طریق المریا الجاشمی عن این عباس قال :فی 
الج سجدة واحدة وھ الاول واجاہ فروایةہ للدم ال الرْحن الس یل می انڈوا رب خطاب 
یمم حکہ ا۔کلدین عند النرول ومن ۔یننظم فی سلکہم بعد من الموجودین القاصرین عن رتة ااصکلیف 
وا ادئین بعد ذلک إل ہوم القبامة لکن لا بطر یق الم يق ایت لو تعمم الک بدلیل 
خارجی فان غطاب المشاممة لاپتناول من لم پکلف بعد وہو خاص بالسکافین ار جودینء:دالنرول غلاذا 
للحنانْلة وطائعة من اللغیین والفقھاء حیث ذھ ولاخلاف فی دخول الاناث 6ا 
قال ال دی فی احو ااناس ا بدل علی ا مع ولم یظاہر فی علامة تذ کر ولا تأنیث و(نا ا خلاف فی دخوطمن 








اتعیین وەو قولا جھوں۔ 





بہ احد ۔ واہو داود. والترمڈی, 





پارسول اقہ أفضات ۔ورۃ 








رة فی الدرالمثورں ئە م أخرچ 





























فی نحو ضمیر (انقوا) والمسلین فذھبت الا والاشاعرۂ . وا مال کثیر منالحفیة . واامتزلة إإنفیہ؛ 
وذھبت ا ح:ابلة . وابن داود . وشذوذ من اڈناس إلی إئاقہ م والدخول ھنا عندنا بطریق ااتغلیب ٭ 
ددم بعضمم أن لطاب خاص بأھل ٭ک ولیس بذاك ‏ والأامور بہ مطلق اانقوی الذی ہو التجنب 





عن کل ماب زم من فعل ولرک ویندرج فیہ الایمان بالقہ ثعائی والیوم الآخر حسیا ورد بہ 'اشرع اندراجا 
آولیا لکن علی وجہ یسم الاجاد را وامء ولا ناسب ‏ نخصوص الخطاب باعل مک4 آن برا ہا 
الاوفی منھا رھی الو عن الشرژ ہ وانعرض ےنوان الر:ویة مع الاضامة إل ضمیر اخاطرین فتابیدالامر 
و ناکد لباب الاھتثال بہ ترەیا وترغیا ای احفروا عقربة ٭الك رم ومریسکر وترلہ تال : 
رد 
وفطاعة ماعو من مبادیہ وەقدەاقہ من الوسرال وا ھرال لی لاماجاءتھا سوی التدرع ہڈا س التقوی ما 
پوجب مزید ال'اعتناء تلا بست وملازت لاعآل والزار1التحر يك اشدیدوالازعاجالمایف ار بقالشکریر بحیثٹ 
یوپل اللاشیاء من مقارھا وپخر جھا عن مرا کڑھاء و[ضات! إل الساعة [ما من إضانة ااصدر إلی فاعلہ لکن 
علی ۔ییسل ا لجاز فی النسیة ا قیل فی قولہ تعالی : ( بل مکر اللیل والنہار ) للان ا حرك حقیقة ہو اللہ تعالی 
والنمول الارض آو الناس أو من إضافتہ ای اللذمول لکن علىی ؟جرائہ مجریاللفعول بہ انساعا کا فقولہ: 

٭ یاسارق الیل أەل الدار ٭ وجوذ ان نکون الاضائة علی ممی فی وقد أئہا بمطہم وقال 
1 ابفة م وعی عند بعض المذکورۃ فی ةولہ تعائی : ( إذا زاراتالارض زازالھا ) ونکون ع 
عند االفخة التانبة وقیام الساءۂ بل روی عن ابن عباس أن زازلة الساعة قرامھا ٭ 

بوأخرج آحمدٴ. وسعید بن متصور . وعبد بن سحمید. والنساتی والترعذی . وا اکم رصححاہ عن عمران 





ی امرية 


























تیر قولمڈدالی ( یوم تر ونا نذھل فی ٦٦‏ 
ابن حصین فال : لمائرلت (یابہا الناس ۔لی۔ ولکن‌عذاب ال شدید) کان صا القہ قعام عايہ وسلم و سفر(١)‏ 
فقال: اندرونآی یوم ذلک ؟ قاوا: لق نماز ور۔ولہ اعم .ا پقرلالقہ تعالی للادم علیہ السلام 
ابمٹ بعث النار قال : پارب ومابعث النار ؟ قال : من قل ؟لفتسععالة وئمة وقسعین إلالار وواحدا لی 
الهنة فانداً امسدون یکون فقال رسول اہ صؤائفہ ال علیہ :قار ہوا وسددوا واشر وا فاہام 
تتۂن نبوۃ قط إلا خان ولا کملت منال منانقین و مامنلگم 
فی الم إلاکمٹل ارقذ فی فراع الدایے 77 غت پ امیر قال ب إنی للارجو آن تکونوا نصف 
أمل الجنة فکبروا ثم قال: إنی للارجو أن نکونوا نة فکبروا ممقال: انی لارجو أنضکوو 
نصف ڈھل ا جن فکبروا قال : ولاأدری قال اا:لاین ام لا وحد بث البەث مذکور فی ااصححین وغیرھا 
ئن بافظ آخر وفرہ کالمذ کور ہا یوید کون دہ الرارأ قی یوم البامة وہو ا مروی عن الحسنء 
وأخرج ابن‌الذر۔ وغیرہ عن بن عھیر أنھانکونقبل طاوع الشمس منمغردھاء 
وإضاتہا ا یالہاعة علی ھذا لکوٹھا من أماراتھا ء وقد وردت آثار > / :- 
الساعة ھی من أشراطہ,ا الا ان فی کون ا لك اازازلة ھی ااراد ٭: 
وجب أمر جیع الناس بالتقوی ؛ مم ُٹھا علی ھذا القول علی مەناما ا 
یك ہلك بناء علی مرن ان ف الارض عروتا بل 
هناك فاذا آراد اقہ ان برا آمرہ أن بحرك عرةا فاذاحر8 زازات الارص ہ 
وعند الفلاسفة أن‌الہحار إذا احتیس فی الار ض‌وغاظ بحیث لایتفذ مت اشدۃ استدماتھا وٹکائفھا 




























مق والشعی, وم 






وتحدث مذءاط رک 











اجتمع طالباللخروج ول نہنہ فزازات اللارض ؛ و 
ا م رکة ا موجة لاشتعال البخار والدخان لا سیما إذا 
ث آصوات ەائلة ء و 








علی شق الارض 
فیتموج بہاالھواء الحتقن انترارل بہ اللارض ہ وقلبلا ما تنزازل بس قوط قلل المبال عابھا اض الاسبابء 
تاس ,خار الغلیظ وطلبه الخروج وعدم تیسرہ لہ کثرۃ الرلازل فی 







الارض العلِۃة 
لا ینہغی العدول عنە وإلا 
کیا غان یعضهم ؛ وہ عل القول بانیا یووم القیامة قال بمضہم ؛ علإ 
عن الاہوال والشدا؛د النی تکون فی ذلك البوم ء وف الاعبیرے: 

کنھاوااصبارۃ ضیقةلاضحیط بما إلاعلی و جہالا ام ۔ وف الحرأناطلا : 
بلق عل العدوم ون منعذل قال : (ناطلاقہ علبھا اتی رما یورخا لف 'لوجوہ لاعالتھ 


ای و لی یر 


الإارض الرخوۃ ء ولا بخغی آنہ إذا صح حدیث فی بیان سیب الزارلة 
بااڈول برأی العلاسفة فی ذلك وہو لا ینافی ااقول بااماعل انا 

أَيضا ء وفال ٦آخرو:‏ 
ان بأن‌الەذولقاصرۃ عن( 









إدراك 
امع‌آنہ لم وجد بعدیدل عل ان 








)١(‏ وذاك نی غروۃ بی المصطاق باصرح ہی بعض الروابات اھ منہ٭ 


"٦۰۲‏ سیر روح امانی 
باضمار اذکر ؛ وقیل ہو بدل من (السامة) وفتح لینائہ ٹا قبل فی قولەتءام (ہذا یوم بافح) علی قراءۃ یوم 
بالفتح م وقیل بدل من (زازلة) و منصوب بہ إِن اغتفر الفصل بین ااصدر ومعمولہ الظرفی با حبر ء وجلھ 
(نفھل) علی عذہ الوجہ فیەو ضع الال نضمیر اامول والما م والٹھول۵خل 
پورث حزنا ونسپاناء والمرضعة ھی التی ؤحال آلارضاع ماتمة ادہہا وھی غلاف اطرضع بلڑھاء فانرا اابی 
من غآنہا أنترضع و[تم باثر الارضاع فا حال وصفہابہء وخصہض نحاہ الکوھھ أُم ااصب بمرضعة 
إالھاء وامستاجرۃ عرضع ویردہ قول الشاعر : 

کمرضعة أولاد آخری و بی ہطانہ عذا 'اتلال عن 'اقصد 
والاعبیر بہ عنا ابدل علی شدۂ الام وتغاقرامول ء والظاہر أن ماەوصولة والماادمحذوف أیعن الذی 
آرضتہ ء والتعبیر ما لتاکِد الذھول وکون!اطفل الرضیع عبث لابخطر باھا آنماذا لانہانمرف یئن 
لکن لاقدری من عو خصوصہ . وقیلمصدر یيَة أی ذھل عن ارضاعہا ء والااول دل عل 2 
الانزعاج ء والکلام علی طریق انەثیل وآنہ ار کان مناك رضمة ورضیع لنمات !۸ 
فی حال ارضاعھا اپاہ اددة ا ھول ‏ وکذامابەد . ومذاظامر اذا کانے الرار عنداالغخة ال 





عذوفی 














ا ول رکال 
عن رضیمھا 
أوؤ وم ااقبامذ 









حینأمر آدم علبہ السلام بیعث بعٹ انار وبعشالنة ازم نقل,آن لاحد بجشر عل حالہ ااتی فادق فیہا نلیا 
فحشر المرضمة مرضمة والحامل حاملة چاورد فیعض الآ ار وآما بذلك آر بقون الرارل فی الدیا 
لا آن اللمر اذا آشد واعظم وأہول ماوصف 





فیجوز أن یکون ااکلام علحقیقنہ ء ولایضرفی تونہ 
واطم لشیوع ما ذ کر فی ااشبوبل ا لایخ علی !لنصف 

وقری۔(تذعل) +ن‌الادھال ہہیا اغمول ہ وقر! ابز 
ہالنصب ای یوم تذھل الزاولۃء وقیل : الساذ کی مرضمة ‏ تم ذات حول خلا )ا 
'خیر تمامء وإنما لم یفل ونضع کی حاءل ماحلت عل وزان مانقدم ماأنذلك لیس نصا فامراد 
بخلاف ماف النظام الجلی فانہ نص یہ للانامحمل بالفتحەابحمل فی البعان من الولد ء وإطلاقہ 
علی نو اشرۃفی اندجرۃ لادديہ حمل امارأذہ ولتتصبص علی ذلك من ڈول الامر لم یل وتضح خل حاملذ 
حلا کذا قبل.و؟مقب بأن فی دعوی تتخخصرص ا خحخل با بحمل فی البطن من الولں وان اطلاقہ علی نحواائرۃ 
فی الشجرۃ للندیه البحر المل بالفتمماقان فبطن أو علی راس شجرة٭ 

وف القاموساخخل مابعمل فی البطن س الولد ج۔مہ حمال وڑحیال وحلت اثرأۃ تحمل علقت ولایقال 






















حاءلة لا شمارہ بالصحْۂا اشم نیشمرالکلامبأن الحامل تعدم اذ ذاک الجنیناھ۔تفرفی بطنہا المشەکن 
مافی ا مع بین ما پشعر باغصاحبةومابشعر بامفارقةو ھوالو ضممن‌اقطف قامل: سك النھن اتساع م 
اس ك) بفتمالتاء والراء علیخطاب فل واحدمن انخاطہی‌بر ۃیة الزارلة والاختلاف بالمعیة 


يه مذا 











تفسیرقولہ تعالی (سکاری وما مسکاری) الخ ۹٣‏ 
بوالافراد لا آن اطرئی فالاول ھی !لرازلة التی پشامدھا الیم وف النای حال من عدا اخاطپ منھم فلاہد 
من اقراد اخاطب علی وجہ یەم کل واحد متھم لیکن من‌غیر اعتبلر اتصاقہ لک ا حالۃ فان افراد یان تأئیر 
الزازلة فی ا مرتی لاف الراتی باعتلاف رژزن لازادلة لالنبرعا کأنەقرل وتعیرالناس 
سکاری الخ ء و!ٍا اولر علیہ ماقی ر نلك اخال فیھم و مو غھا من ا لاہ لٍل حد 
لایکاد یختی عل آحد تال 

وجوڑز بەھم کون نطاب لی پک والاول ول فی النہویل ہ والرؤیة بصریۃ وزاناس)خوطا 
وقرلہ تەال ری پا سال منہ آی براھم کل واحد مشابرین للسکاری ب وفولہ ةەال ط ونام ہُکاری )) 
آی حقیقة حال أیعضا اکنہا مؤکدة وا حال آا کید تقترت بالوار لا سما إذا قانت عل اس فلا یقال : 
إنہ إذا کان معنی قولہ اعالی ( تری الناس سکاری) یل الاشبیہ بکون (وما م بسکاری) بافع !اذ آرر* 
عنم ولا وجہ لملہ حالا مڑ کدہ لمکان الواو ء وجوز ان یکون (ثری) معنی قظن فسکاری مفعول ان ٤‏ 
وحبنذ پجوز ان بکون الکلام علی الند یه والملة الا فی موضما ال اللزکدة ہویچوز آن 
الحقرِقةفلا نأ کید نا ء وم افراد الخطاب وما فبہ من المبالنة محالہ ء ویاما کان فافمراد فقولہ تعال (وعام 
بسکاری) استمرار الاق ہ وأ کد بر یادة الباء لثیہ علی آن مامم فيه ایس من الەورد فی شی۔ وإندا ہو أمر 
لح یمھدوا قبلہ مثلہ ٭وا آشیر إل سیہ بقولہ تمال ہے ولکن عذاب 1 
جعاہم با تری ء وھو اسندراك علی مافی الا تصاف راجع پل فولہ نما (وملم ہسکاری) وزعم أبرحیان 
آنە ا۔تدراك عن مقد ر کأنہ قِل ھذہ أی الدھول والوضع ور یة الناس مبکاری احوال عینة ولکن عذاب 
اقہ شدید ولیس بہین وعو خلاف الظاہر جدام 
وقرا زید بن علی رضی القہ ەسالی عنھما ( تری ) بضم التاء وک کسر الرا۔أی تری الرازل ا حلق‌جمیحع 
النای سکاری ۔ وقرأ الزعفرانی ( تری ) بضم الناہ وققج الراء (اللی ) بالرقع علی اسناد الفعل ا جھرلاایہ؛ 
وائنآنیٹ عل او ٍل الجماعة , وقرا ابو عریرۃ . وأبو زویمة . وابن جریر , وأبو نھیك کذلك [لا أنھم 
نصبوا ( الناس) وٹری علی ہذا متعد ائی لان مماعیل جا الحر و اللاول المیراللتتر وھر ناثب‌الاعل؛ 
والای ( الناس) والثاات ( سکاری ) وقرأ ابو ھریرۃ . وابن نویک ( سکاری ) بفنح السین فی اموضمین 
وھو جمع تکسیر . واحدہ سکران : وقال آبو لقة تمیم ء وآخرج الطبرای . وغیرہ عن عرانابن 
حصین ان سول لھ ولا قر (سکری) کائی قی الموضمینء وکذلك دوی آبو سمید التصدری دھی 
دان , ومسعود بن صالحء ونجمع الصفةعل 
مز تعطیل 








شاعرہ لان مدارہ < 























بلب ای ان شدة عذابہ :سای 





نپ 

















قراء عبد اقہ . وأعمابہ . وحذیفة و بھاقرا الاخوان .وا 
فعل إذا انت من الآفات واللامراض کقنلی وموی وحقی ولفونالسکر جار وامجریذلك مافیہ 
الدوی وائشاعر جمع ھذا الجمع فھو جع سکرارےے , وفال أبو علی المارمی : بصح ان گر 
کزمنی وزمن ءوقدہ حکی سیبویہ رجل سکر بممنی مکرآن . وقرأ الحسن والاعرج, وابو زرعق. وان‌جیر 


والآاعحش ( سکری ) بغمال 








قبھماء قال اازمخشری : وہوغریب وقالبرااەتح : ھوامم مفردکالبٹری 
(م- ١۵‏ - ج - ٥۷۷‏ - تضبرروح اشاق) 











۹٤‏ تفسیر روح اشاق 
وبھذا أآفتانی أبو علی وقد سألتہ عنہ اتہی ٭ 


وإلی کوئہ اسم مفرداً ذھب ؟یو الفضل الر 





نقال : فعلی بضم الفا۔ من صقة الواحدۃ من الاناث 
لکنھا ما جعات ءن صفات الناس وم جماعة أجر یت الجباعة بترلة 37 ہوءنآبی زرعة ( سکری) 
ہقتم السین (یسقری ) عضمہاء دعن ان یر( سکری) ہقح آلسین من غیر الف (ہسکاری) بالضم 
ە اور 0 راخلاف فی فا آھر جمع آوا۔ سم جمع مشہور ٭ 
ن لاس من ن ماد فی الہ بر ئە نزلت کا أخرج این ابی حاتم عن بی مالک رضی لہ قعای 
بن ا حرث وقان جدلا بقول املا ئک علیہم السلام بنات اللہ سبحانہ والقرآن آساطیر الاولین 
أ1 ن بلی وصار تراہا ۔ وقیسل ق بی جھل . وقیل فی آبی بن خاف وھی 
عامة ف کل من تعاطی الجدل فا بحوز ومالا بحوز علی اللہ سہحانہ من الصفات والافعال ولا یرجم لعل 
ولا برھان ولا نصفة , وخصوص الب لا بخرجھا عن العموم ء وکان ذکرہا اثر بیان عظم شأن اااعة 
یثة عن البمث لییان حال بعض ااشکرین ہما ی و محل اجار الرقم على الابتداء إما عحملہ عل‌الممی‌أو,تقدیر 
بر علم) فی موضم الحال من ضمیر ( یحادل ) لابضاح ما تشحر بہ اللصادلة من الجول 
أی: وبعض الناس ‌ رج ان من الناس ٭ن, ڈو اناقہ مد و مالاخیر فيه م ام 





















مرداء لا ورق ‏ ا ومنه 
آصلا اریدوالاردا مر تفع 


اذِن یدعون مندوٹوم 


_ کال تاب امیر ٤‏ مم ضیر (علہ) اعہمان رکذا 
الضمر اانصوب ف ( تولاء) وا کے وس ا ول سن ا 
الشمان وباق الضمائر من , و و آنہ من ولاہ ء الخ نائب فاعمل و کتب > 
وا جملۃ فی موضع الصفة اثثانیة لشیطان و ھ من ء جڑا براڑھا معذورف و و فانہ یضلہ ے الخ عطلف علی 
٭ انہء مع ما فی حیزھا وما پتصل بہا ای کتب علی اشبطان آرے الد‌آن من ترلاء ای اقخنہ ولیا وتبعه 
یہا:کہ فانہ بضلہ عن طریق الجنة و'واہہا و پھدوہ إلی طریق آلسعپر وءذابھا ء والفاء لتذصیل الاعلاك ا ف 
قولہ تعال ھ فقوبرا لی اتاوا آنفسکم وع لی ذلك ح ل الطیبی فلامالکشضاف وہو وجہ حسن إلا أن فی 
کو نہ مراداارخشری خبفاء ء وفیل(من) موصولہ میندا وجملة ( تولاء ) صلتہ والضعیرااستر عاادہ و (انہ 
یضلہ ) فی اویل مصدر خبر عبندا محذوف أو مبتدا خبرہ حذوف واللة خبر اللوصول ء ودخول الفاءق 
خیرہ علی القشیيه بالشرط أی کتب علابہ آن الشآن من تولاہ فدآنہ ژو فحی آنہ بطلہ الخ . ویجوز امس 
'تکون من شرطیة والفاء جوایو۔__ة وما بندعا مع القدرجواب الشرط ٠‏ وقبل ضییر و ان ءلشیطان 



























ھبحث فی تفسیر قولہ ثعائی (یااہاالناسإن ثنتمق ریب) الخ بن 
وہو اسم ان و ہ٭ن ہ ٭وصو لة آوموصوف۔ والاول أظھر۔خبرھا والمیرالمستت فی * تولاہ > لبەض الناس 
والضمیر البارر من واطلة صل آوصفة ے وقولہ تعالی و فان یضلء مطف علی (آنہ من تولام) والممنی ویقیع 
قل شیطان کتب علیہ آنہ ہوالذی اتخذہ بعد النای و لیا والہ یضل مناتخذہ وایا فاللاول کأنہ تولئہ لاثائی 
أی ی: یئیع شیطانا مختصا بہ مکدتو پا علیہ أنہ ولیہ وانہ مضاہ ھو لا بالوجھدا فی إضلالہ ء وھذا لامنی ہلغ من 
المعنی السابی علی احتہال کون من جزائیة لدلالتہ علی أن لکل واحدءن الجادلین واحداً مزمردۂ الشیاطینء 
وارتعضی ھذائی الکشف وحل عليه مراد صاحب الکشاف ہ 
وعن بەمض اافمنلاء أُنْ الضمیر فی (أہ) للەجادل أ یکتب ہلال بطان ان انجادل من تولاء وقولہتعال 
(فانہ) الخ ععاف علی (آنہ من تولاء) واعترض بآن اقصاف الشیطان ہو لا جادل [یاہ مقتونیالقام لاالمکس 
وھ لوجەلت من فی (منتولاہ) موصولةکیاہو ااظاہر لزم أنلا تولاء غبر انجادل وھذا الحصریفوتالالفة ٭ 
وؿالبحر الظاھرآن ااضعیر فی (علبہ) عائد لی من‌لانہ احدث عنہ ەوفأنہ وتولاء وق فادعائد علیه أیضا 
والماعل بتول ضمیر من وکذا ا اء فی بضلہ ء ویچوز أن یکون ا ماء فی أئہ ءلی ہذا الوجہ ضمبراكأنوائمنی 
آن مذا اتجادل لکثرۃ جدالہ بالباطل واتباعہ الشیطان صار اماما فی ااضلال ان بتولاء قدأنہ آن بضلمن 
بتولاماتہی,وءابہ نکونجلة کتب الخ أنفةلاصفة لشبطانء والاظھر جعل ضمیر (عليہ) عائداع ل الشیطان 
ؤہو المروی عن قنادة ء وأیاما ان فکتب بمعنی معنی وقدر ویجوز أن یکون علی ظاعرہء وذ 
ااکتبة علیہ مشل أی کاا کنب علیہ ذلگ لظھو رہف حالہ) ولابخنی ماق (ٍ 
توقریء ( کتب)بذالفاعلأ یکتبالل۔وقری۔ (فاھ) بک اف زۃ نا نارجو اب قاہوقرالامیں 
وا نی عن‌آی عمرو (اإہ فائم) بک از فہما ووجھە الک فالاایة ظا واما وجھہ ف الاو نھو 
٦‏ نظ ہو حیاناستاد (کتب) لا +قادنادا لفظیا ای کتب علیہ مذا انکلام 
پآ بالعدلوالاحساداوتقدیر قول وجعل اج معمولة لہ أوت تضدین القمل مەی ذلك أی مر مقولا 
فی الہ آہ مرنرلاہ ( بای ناس لن نشی ریب مق لیت ال فا جة ال نلدم الجادلیز ؤالٹ 
حجرا اثر الاشارۃ إلی۔ایٹولایہ أممء راستظھرآنالمراد بافناس‌ہتا الک فرۃا جادلوناانکروتللہمت والتعبیر 
عن اعتقادہم فی حقہ بالریب أی الدك مع أنہم جازمون بعدم امکانہ اما للایذان بأن آقمی+ایچکن صدورہ 
عنہم وإن انوا فی غابة مایکون منا۔کابرۃ 0 ھوالارتیاب فی شدأنہہ وأما ا جرم ہمدمالامکان فخارج 
من دائرۃ الاحتمال وا أن‌تتکیرہ وتصدپرہ بکلمة الشكللاشعار بأن حقه ان أن یکون ضیفا ہش کوک الوقوع٤‏ 
ا۔وإعالریقل 
وإن ارئیتم فی البمٹ للمیالفة فی تتریہ امرہ ءن شائبة وقوع الریب والاشمار ہن ذلک إن وقع فن جہتہم 
ار استفرارہم فیہ واحاطنہ ہم لا ینا اعتبار ضعفہ وہ ما أن یہ ذلك ہو دوام 
ملاہستہم بہ لاقتہوکئرء و۔ن ابتدائیة متەلقة ؛حذوف وقع صفة الریب ء واستظور ان ااراد فی رہب 
منامکان‌البەث لانہ الذی پقتعیہ مابعد ء وجوزآن پئونامراد منوقوعالبەث ء واعترض بأآنالدلیلامشار 
لہ فما بعد |مھا بدل علی الامکان مم مایارم من‌النکرار مع قولہ تعالی الأتی (آنالظہ بیعٹ من فی القبور) وھ 































































010٦‏ تفسبر روح ااعاق 





لیم وقرأ ا سن (م البدٹ)یفتح الم ہی لدة فبہ قالاب و 'اطارد فیا ا وااطرد عندالبھر بین 
اسکان الدین 2 سی فی کل ماوسطلہ حرف حلق کالنہر والنہر والشھر و!! 
وقولہ قعال فا عاتم من رابک دلبل جواب 'اضرط اوہوا جواب بڈویل ای وإِن کت فی دیبت 
دا غافکم ابرول رییکم فنا عافناغ الخ ء وقیل: واعلسکم انا خلقناغ 

الخ وٹیس بذاكک ء وخ نھم من ثراب فی ضەن خل آدم علیہ السلام منہ أو 7 0 
نہ وھی وإن تلکوئت من سائر المناصر مم إلا آنہ اعم الااجز ا علی ماقیل فلذلك خصه بالذکر من ب 
قاکرخقا اجمالیا من قراب لڑ مم اقۃاکم خلقا تقصیلا لٍ 
عنی مق افة امام السا ویعیر جما عنماء الرجل قیں والنخصیصع لی 
ہدام آن الحاق من ماءین لان معظم أجزاء الانسان مخلوق من ماء الرجل: والحقأن اانطفة ا بعبر بہاعن 
اعنی الرجل پمیر ہا عن ا لی ٭طلقا وفلام الراغب ایس نصا فی نی ذلك , والظاھر ان اہراد ال 
:ای السلام وحق ذلك عرالنقاش وھومنالبعد فیغات 















من ابو پا 





واختبر الاول وجعل ا ەنی. 
النطاف بععنی التقاطر ء وقال الراغب: 


















کے 
و کت من لی تم من مُطمَد کہ ا قططمزالحم 
من العاقة راصنا قطدة لحم مقدر ماعضغ حادم بالجر صفة (مضة) وکذا قولہ قمال لوَغیر ارہ 

قلیزوقا۔ہ سبویہ, وا!شھورالتبادر أن 


۲ 









قبینذ ا حلقمصورۃ ومضفة لم پستعن خلقھاوصورتھا بمدہ وامراد 








با وکانمقنضی' 
با آخرت لسکونا عدم ‏ امک وصبفة 
کل ہا بخلق وصورة وقیل : اخلقة امسواۃ للا من اللقصان والیب 
خلقاہ آی ءلساء و جبل اخلق ای أء لس فالممنی من نطفةمسواۃ 








بقالغازال۔والك والعمودسواہ وەلسەوصخ 








لانقص فبہا ولا عیب فی ابتداء خراقھا ونطفة غیر مسواھ فبھا عیب فالنعاف ابی بخلی مھا الانسان ٠‏ 
منھا ماھو قامل اافٗ الس عن الەبوب وعتہا ماعو علی عکس ذلك فیقبع ذلك التفاوت تفاوت التاسی فی 
ن‌مجامد ۔ وقتادۃ _ والشعی. وأد المالیقوعکرمةآن 


قة ای لم مم لہا ذلك وسقطت ) واستدل لہ 





خلقھم وصورہم وطلوم وقصرم ونمامهمونقصائرمہ وع 
الغزلة ای تم لا مدة الحل وتوارد علیھا خلق بعد خلقوغی 





چا أغرجہ ال حکم الترمذی فی نوادر الاصول . وابن‌جریر . واین آئی انم عن انەسعود قال: الافة إُذا 
استقرت فی الرحم| آخنھا م[ك الارحام بکفه نقال: 
وفذٹھا لحم دما وإن قیل: مخلفة قال: یارب ذکر امش شقے آم سعید ٭االاجل وما الائر وماالرزق ربای 
اساقطاھ 





رب مخاقة ام غیر خاقة؟ 6 بر ملقة لکن تسم 








ارض نموت ؟ ا بر وہوفیحک امرفوع, وافراد أنھم خنقوا من‌جنس ھذہ اللطذةالموصوفٰۃ با 
لام خلفوا من طف4 ل ومن‌نطفة ساقطة اذ لاب تصور ا حلق مناا:عافة الساقطۂ وھوظاعرء وئان التعرض 
اع بھذا لوصغہا پاذکر لاعظ تار عذہ امراتب میدآ لحاقہم لا حلق عابمدھا 


شأنالقدرة وفی جمل قل واحدۃ ەن 















سیر قولہ تعانی ( 3 ا ۷ 





مناطراتب فی قولۃ 
عتعلق بخاقناء وترك اشرلاتی او کنا انا عل عذا الاطظ البدیع بین ل وو 
من الحقائق والاقائق التی من جھلتہا أمی البمث فان من کا فیا ذکر من الحلق الادر بجی جزم بأن مزقدر 
علىی خاق البشر ولا من تراب لم ِذق ماہ الحیاة قط وانشائہ علی وجہ مصحح اتولید مثلہ مرۃ بعد آخری 
بتصریفہ قی أطوار الْلّة وتحر یلہ من حال إئی حال مع عابین تلك الاطوار والاحوال منا حالفة والتباین 
فھو قادر علی اعادتہ ہل هأھوت فوالقیاس موقدر بمضہمالفعول خاصا یىی تدع امم الیعشولیسذاكء 

وآبمد جدا من زعمأنا لی لبین ا الم أنالتخلیق اختبار من الفاعل ا ختار واولا ذالدماصار بمض افراد 
الضنۂ غیرعلقء وقرا ان ابی عبة (ا, بن) بالیساء علي طریق الالافات ‏ وکذا قرأ قرلہ تعای ؛ 
(وخرف رخام اہ وقرأ اہجھور بالنونزدالة!۔. 
الاطوار علیھم ای ونقر نی الارحام بعد ذآك مانشا. آر نوا أَجْل مس پچ ھو رو و 
ستة اشھر وأقصاء عندنا۔تانو عند الشافی عله الرحة أربعسنین وعن یعقوباہ قرأ (ونقر)بفنح التون 
وم القاف من قردت اما (ذا صبجعم وقرأ پجپی بن وثاب ما اء بکسر الدون ٭ 

رم سو آی من اللارحام بعد اقرا رک فُیھا عند تمام اللاجل افسمی فلا حال من ضمبر 
المخاطبینہ والافراد إماباعتبار ظواحدمنھم و بارادةۃالجنس الصادق علی الکثیر أوللانہ مصدر فیستویقیہ 
الواحد وغیرہ ڈ فال لبرہ او لانا رد اد0 حر ا نفلہ الملال السیوطی فاللاشباء النحریقم 


وقرأ عمر بن (شبة)یخرجک بالیاہء رك الو تم ای چالکم فالقَوۃ والمقل والتمییز, وو القامورس 
حی یبا آشدہ ویضم آولہ آ, واحد جاء علی 
ولانظیر ما آر جمع لاواحد لہ من لفظ سر مع أنفل لاضیمع علی افعل أی قیا 
تەمة وآنەم آوشد ککلب وا طاب ک را واقا ا قالںہ و رلیلدوا)ے قالالعلاعة: 
أہوالسعود: علة للنخرجکم کم ممطلوف علی علة آخری ٭ دا کانہ قبل م نخرجکم اشکبرو! شیٹا فھیٹا ٹم 
اتا لع ہ وقیل ما ذوف والتقدیں تم ننھلسکم لتبلنوا الخء 

وجوز العلامة الب أن یکون التقدیر (ثم اتبلذوا آشد کم) هن ذلك الاقرار والاخراج و وقیل [نھ 
ععلف عل نبین ؛ وەقبہ العلامة رأنخخل بمزال النغااشکریم وجملہ کغیرعطفا علیہ علی قراەة(نھر)رونخرج 
بالاصب وھ قراءۂ اللفضل . وأوحام [لاأن نول ۃ رآ,النون والثائی قرآبالیاءء و کذا جع ل الفعلین ءطفا 
علیہ وقال:الامی خلفنا کم علالندریج اذ کور للامرین, احدھما نین شوتنا ءوالٹای أن‌نق رکم فی الارحام 
مم نخرجکم صفارا ارا مہلتہانوا آشدکم او تقد الین علی مابندہ مع أُن حصولہ بالفعل ہمد الکل ثلاہنان 
بأنہ غابۃالایات ومقصود بالذاتء و[عادۃاللامئی(لتبلنوا) مع جریدنھر(ونخر وائلاشاریا مل الہلوغ 
بالنسبة إل الافرار والاخرآج اذ علیہ پدور النکلیف الڑدی الی السعادۃ 1 
اخاطبین علی التباِغ مسندا قَ تہ۔ا یکالفمال ااسا بقة لانہ لمناسب لبیان حالاقصافھم ہالکمال واستقلاطم 





اف موق لیااعظم ہمد مامغلقہموتوارد 








































)۸ تقسبر روح الما 
مديه الآثار و الافعالىھم" 

ومادکرەمن عطاف رنقر) ونخرج. بالنصب عل(نبین) یر تضہ ااصیخ انا اجب قالف فیشرح الفصل :اہ وانھ 
مارتعذر ف النصب اذلو نصب عطذا علی( بین) ضعف اباعی اذ اللام فی ا: طاتقدم واخقدمہ 
فلوععاف(و نفر) علیہ الکن داحلا فی مسہییة (انا خلقنا کم) الخ و لاہ لابصاح سیا 
للاقرار فی الرحامء مقال الزجاج: (ولقر)الاالرقع ‏ دلاجور ار مکی عنام فعلنا ذلك لنقر فی 
الارحام للان القہ مدالی لم تخاق اللانام لیقرم فی الارحام وانیا خلقہم لیدم علی رشدم وصلاحیم وھو قول 
بعدم جواز عطفه علی بین ہ 

وأجیب رأن الخرض فی ا حقیقة ہو بلوخ الإاشد والصلوح ال کلٍف ٹیکن ما فان الاقرار وماتلاہ من 
مقدماتہ صح ادعالہ فی التعارل ؛وءاذ کرہ من آن الەعلف علی نین عل قرادة الرقع عخل جرالة اانظم 
فالظاعر آنہ قمر یض بالزمخشریحرث جەل المطف علی ذلك ءوقل فان قات:کرف بصح ععلف واتبلغوا آشد 
عل(انبیں) و لاطداوقلت الطلباق حاصل لان قولہتعالی (وا اتباسەبہ بنولان منرلۃ 
انفسہ فھوراجم من ہذہ الجبة ای ہنات القرانۃ بالنصب اھ . وفیه مابومیہ الی ان ةر 
أمتن وہریرار ذللداحققون فی ال کدف آ ان الفراة یالرفع ھی المشھورۃ التابئة فی السبع وھی الاول وقشد 
آصیب بت کہا ہکذا شا کل الرمی حی لم مل الاقرار فو فالڈرحام > لی الذرضمنہ بلوغ اللاشد وھو 
حال الا۔ :کال عدا وعلا وحیٹم 'ععاف علی (اہین)الاہمد انقدم م عليه (وتھر) تم ٹم اخرچ عمج 

عطفاعل (انا خاقتا کم)واامدرل اااضارع 'تصو پر الال والدلالة علی زبادة الاےتصاص تا 






















ة النصب أوضح 6 أنہا 

















بینالمنین من النکتة مالاعئی عو ذی ابحسن موقمھا بد الت‌امل ء و کذلك 
اء دلالۃ علی آه الذرض الاصیل انی خاق الانسان لہ وو:اخافت 


الدلالة علی البمث آظور قدم ةولہ تسالی و اہین ء 


لفظا وممنی ەمآن فی ام 
فی الاتیان یم فیقولہ سحائہ الم 
الچن والانس الا ایعبدونء ولا کانے !لاوائ 
علی الاقرار والاخراج اھ 

ل الملاءۃ صلف دنر الخ علی ولنہینہ عنل جزال اانظمالخرم وأن لا تین 











ویعلم منه ما 


الاستناف نی دونفر مو فا 






ای عم کہ برک 00۷ اللاشیاء أو شیٹا تہ 
اتقاص علہ واتکاس حللہ ولیس لزمان ذاك الرد حدمحدود بل ہو تختلف باختلاقی الام رجة علی ەافی 
الیحر وڈیرادالرد وائنوفی علیصیفة آ می للغەولللجری علی۔نن اکر با۔ لمین الماعل کا فی ارشاد العقل 
السلیم ؛ وف شرح المکشاف ٹاطبی بعد تجویز آنیکون (ام اتبلذوا) بتقدیر (م اتبلدوا) کان ذلك الاقرار 
والاخراج أت فآمة ذلك ال دا ان بن بلوغ الاشد أفضل الاحوال والاخراج آہدءپا وائرد إٍل أرذلالممر 


نڈیردومی لام الع افو مرادالالنة 























مبحٹ فی تفسیرقولہ تعالل(و نری الا رض ‌ماءدة) الخ ١۱۹‏ 
یر العبارۃ اذا ومن مم نسبالاخراج پل ذاہہ تعالی اللقدة وحف المال فالنانی واربنسب 
بی افضان ذف لود اتصافہ بالعلم والقدرۃ المومی. إلیه باللاشد کأنہ 
مافلا انشداءغر پیا چاقال ہ افین) نم 








ك اق ن1 





قیل شم بخرجمم من ملک الاطرار ا2س 











تبادرا آشد کم در ذلك الندبیر المجیب لانہ أوان رم حخ الع وڈ کن من‌الممل المةصودینمن 
الانشاء : پ ینم او 2 رد غ ال ارخل ااہمر النی بساب فپاالەلم والقدرقعل ااعملاء٭ 
ویفہم منہ جواز أنیکون المراد ومنکم من یتوق بعد بلوغ الاشدم وہنالاس من جودان یکون امراد 


بومنکمەن یثوف عندالبلوغ ‏ وقیل : إنذلكیەل اللذ حالیة ومنصیذۂ 'لضارع وہر 5ا تری۔ تا (تول) 
علی صیذة ا معلوم وفاعلہ ضمیر الہ قەالیأی من ٦‏ تعالی ‏ رجوزان یکون‌ضمیرمن أی(ەن) بستوف 
مدۃ عمرہ ء وروی عن نی عمرو۔ ونافم تساین می الممر . ہدائم لاخ ماف اختلاف أحوا ال الا: 
ہمد الاخراج م نالزحم مس اتید علی حر البعثٹکا فی اختلافماقبل فنامل جیع ماذکر وق قمالی در ال 
ملا کٹر احنالانہ ری الأرض مَامدة م) حجةاخری علصحة الیمث معطوفةعل (انا خلقنا]) وھ حجة 
وا لطاب !۔کلأحد مںئتأتی مہ الرؤ بةء وقیل : للمجادلءو صیفةالضار عللدلالۃ 














آفافقوہاتقدمحجة اف 
علیالتجددوالا۔نمراروھی بصریة لاعلیة حاقیل؛ و(ہامدة)حال من (الارض) أی م 
اللارض إذا بوست ودرست و مد الوب إذا بلی؛وقال الاعثی : 

قالت قئیلاما لجحمك شاحبا واری ايك بالیات ھمدا 


انا کیا ام لی ما الطرء وقیل : عایممہ وماء 


نے بھال مدت 











وأصلہ من همدت النار إذا صارت زمادا ٍ 
المیون والانار وظار الاتزال بقتطی اللاول ارت تحرك نباتہا فالامناد جاڑی؟ وغاخات وانقصل 


بعض آچزاٹھا عن بعض للاجل خروج النبات وحل الاھتراد علیالحر لہ فالکف بعد وو 
وااتفخت لا یتداخلھا من الماء و 
وفرا او 








ازدادت 








) باھمز ای ارتفدت 
الفوم إذاعلوت شرفا 


وعبد اللہ بنجعفر۔ وخالد بن الیاس۔ وأبو حروفیروایة (ود 










حسن مار الناظر ہل با 
علبہ علی امم وجہ لبیان أُن ما ذکر من خلق الا 
ال٘ترض بعد موتہا انکاشف عن حفیة ذاك من آثار ألوہینہ تعل وأاحکام شؤنہ الذائیة والرصفیة والفعلیة 
وأن‌ما پنکرونہ من انان الساعة والبعث من أسباب تلك الٹار العجیة المعلومة مم ومبادی صدورھا عنم 
تعالمل وفہ من الایذان بفوۃ الدلیل واصائة المدلول فی التحفق وإظمار بطلان انکارہ ما لا بی فان انکار 
تحقق السیب مع ا ےزم تحقق لیب ءا بڈٹی یطلانہ 
آطوار مختلفة وما مہ والافراد باعتبار الد کور وما فپہ من مم البعد للاہنان یعد منزلنہ فی الکال رمر 











نون تفیرروح الما : 

لا عحالة لو نہ إداتہ لا ااثابت ٭طلقا 
تا ی ہو الحق وح۔ دہف ذاتہ وصفاتھ 
تعال شأئہ إحباء الموتیء وحاصلہ 






مپتداً غیرہ ا مار واللجرور ء وافراد با مق ہو الثابت الذی 2 
فوجہ الحصر ظاہر لی ما ذکر من الصنع البدیم حاصل ہہب 
ن الاشیاء ل وَالہ شی ایب ای شاف و 
آنہ تسا ی قادر عئی [حیاٹھا بدءاو[عادة وإلا ما أحیا انطفة والارض الیتة مر بعد مرء وما نفیدہ صبغظ 
باعتبار تەلقی آلقدرۃ وہتملقھا لا باعثبار نةسھا لان القدم الدخمی بناق ذالٹھ 
لک کی قد 4پ آی۔بالغ فی 'لقدرۃوإلا !ا أوجدھذہ امو جودات الفائة للحصر الی من جاٹھا 
ماذکرم وتخصیص إحیاءالموئی بالذکرەع ونہ من جملة الا: 





















ا وتفررہ الینة لاقتضاء الح.کة إباہ لامحالۃ وقولہ تعای إ لا ریب فيها ک اما خیرثان 
لان أو حال من ضمیر(الساء )فی الحبر: وەعنی ننی الریب‌ءتھا نا فی ظہور أمرصا ووضوح دلالھا بحیث 
لیں فا مظنة أن یراب فی إناتباءہ 

نوآن وما ہندھا فی أویل مصدر عطف علی ااصدر ا جرور بہا۔ ال۔بية داخل معہ فی حیزھا کا مصدرین 
من قولہ قەالی : ( وآنہ بی الموق ) وقولہ سبحانہ ( وآنہ علی کل قدیر ) وکنا قولہ ٥ز‏ وجل: 
لوا اللہ بینٹ من ق اقب ثر ان فیادکر 
معن أفاعیلہ تمالی تأثیر القدرۃ فہا بل من‌حیث!ن کلاءنہما ب۔ہب داع لہ عز وجل پنوجب وآفهبالمباد المبلیة 
علی الہک ابامفة إپی ماذکر من‌خاقہم ومن احیاء الارضالمبنة عل نخط بدبع صالح للاستشہاد بعلی ام کانہما 
ایتأءلوا فی ذلك وبستدلوا بہ علبه أوعلی وقوعہما ویصدقوا ہذلك لینالوا السمادة الا بدیة واولا ذلكلافعل 
بل لماخلقی اللعالم رأسا ءروہذا چاتری من‌احکام حقینہ قمال فی أقعالہ وابقدائما علی الح۔کرالباھرۃ ا أنماقبله من 
احکام حقیتہ قعالی نی صفانہ وکونہا فی غایة الکال پھذا ءااعتار ہااعلامة أبر السمود فی تفسیر ذلك رھو 
ھا پیل الیالطیعالسابم ؛ وجعل صاحب الکشاف الاشارة لی ماذکر أیضا زلاآنہ عسب الظاەر جعل‌اتیان 
الساعة وبعث من فی القبور حبث إن ذللدەن روادف ال کمه کنایة عنپافکاٴن الاصل ذللاحاصل بسبپ 
آن اللہ تعال ہو ا رق الثابت الموجود وانہ قادر عل احیاء آاوتی وعلی کل مقدور وأنه حکے فا ک: : 
الحکة عن الوصف با کمة ماف اکنایة ہن النڈنة خصوصا والکلاممع منکری امعللدفع فی حورم, 
بولابخلو عن بعد ء ونقل‌النیسابوری عبارۃ الک تھا با لاعنی ردہ واہدی وج ف الاآیة ذکر 
آنہ بالم بخطر لغیرہ ورجا أن یکون صوابا وەو مع افتضائہ حمل الیاء علی ہایمم السییة الفاعایة والسبییة 
الغائیة مالاپخنی ماف , وقیل : ذلك اشارة إ۔ماذکر إلا أن قولہ قەالی ( وآن االساعة ٦تبة‏ ) الخ ایسہ×طوفا 
علی ا جرور بالیاء ولاداخلا فی حیز السبیة بل ہو خبر وا بندا حذوف لفہم اڈی والامی أن 
الساعة آیة الخ: وعلبہ اقتصرأہر حیان‌وفہ قطمللکلام عن الاتظام م وقبل : ذلك اشارۃ إلیماذکر إلاآن 
الباہ صلة لکون خاص ولوست سبیةایمشعر نلم مواحق الخ ہوفیہ االکونالحاص 








تیانالساعٹوبنٹ من ف القبور 



























فتضی 






و 


















لک رن اللہ ہو الحق) الخ ۷٢۲‏ 

لی ذلك لبعدوا آن اللہ حوالحق الخ ء وفیہ تلوبح ماإلی ممی احدیت الفدمی الشھور علیالالدنةۃ 
وان مم پتبت عند الحعدثینرہو وکنتکنڑا خفیا فاحرت ان اعرف فخلةتاط‌لق لاعرف> 
وھوباریء الاشارۃ [پی البمت اللسندل علیہ با سیق واستظہرہ بعضہم ء ولایخ عليك مابجتاج 
البہ من التکلف ٤‏ ونقل فی البحر أن ڈاك عنصوب بفعل ٭ضمر أی فدانا ذلك رأن الخ مل اتفرطیٰ 
الفول بانہ مرفوع علیالابتداء وا ےار والیجرور خہرہء وقال: لاپ زغیرذلك وکأنە عوبالفر ماذکی ومانقلھ 
المکیری من أنہ خیر ابند عذوق ای الامر ذلك والحق لمواز إلا آنہ خلاق الظھر جداء 'م ن الرآھ 


مبحث فی تفسیر قولہ تعالی : (ذا 

















ایر) مںقولہعزوجل جوأنےی!لونی ءلکن‌فدمواخر 
ارعایة الفواصل خاھر ف الاول< ہذا وف الا ئفان للجلال لیوط أن الاسلامبین من اعل اانعلق ذکروا ان 
فارل سورة ا حج ژل قولہ تمال ون ١‏ من فالڈہور) خمسی ٹائج تستتج منعشر مقدمات مجن 
ذلك با یقضی مہ العجب وبدل علی قصور باعہ فی ذلك الع ء وقد یقال فی بیان ذلك:ن النتائج اخضرعی 
ا مل النہاطفة للداخلة قی حیز الباءہ وا۔تتتاج الاونی بانہ لوم یکن اقہ سبحانہ ہوا حق أی الواجبالوجوھ 
لد عد بمض اللمکنات من الانسان والنبات وغیرها والنالی باطل ضرورۃ فلقہ تمال ہوالحقودلیل 
اللازمة برمان القائ واستتتاج الثائیة بانہ لولم یکن سبحانہ قادرا علی احیاء ال وی ماطور الانسانفاطرار 
حتی جملہ حیا وأآنزل من السماء ماء فاحیا بہ الارض بمد مو تھا والۃالمی باطل ضرورۃ أنا حعملا ہنکر 
مہ تما ی آحیا الانسان وأحیا الرض فلقہ تعالی قادر عل احیا۔ الموتی ووجہ اللازمة ظاعر* وا 

بائہ إذالیان القہ تما ی تقادرا علیاحباء!اوقی فھو سبحانہ علی قل شی۔ قدیر لکتہ تما قادر لی ١‏ 
فو علی کل شیء قدیر: ووجہ اطلازءة ان امراد من اك >اممکن وا اذ 
ال کنات دون بعض تنافی وجوبوجودہ تعالی الذاتی و وأبضا احیاہ الموتی اصعب الامور عندالهصہ ا جادل 
حی زعم آنہ من الممتنعات فاذا ثبت ألہ سبحانہ قادر عابہ ما سبق ٴبت آنہ تعالی قادر علی ساثر الممکنات 
ہالطر یقالاول . وامتنتاج الرابمة ہأن الہ اعة أمرمکن وعدالصا: و ظل أءرمکنوے دالصادی باقیائەم 
قالساعةآئیة آماآنالماعةأمرمکن فلانەلا راز ممن فرض وقو ءباعال أماأتھاوعدالصادق باتیا تھا الا یات ا 
ا متحدی براأما ان کل امر مئن وعدااصادق بانیان فھوآت فلا ستدالةالکذب:واسننتاج' حامسة بنحو ذلك و لان 
اسنتاج کل بما ذکرہل کن 
پتاء علی ما علہ۔ قولہ قعالی (وأنہ بھیی الموق) وقرلہ ثعالی و وأنہ علی کل شی۔ قدیرہ و کذا بین قولھ 
سہحانہ (أن‌الساعة 1ية) وقولہ سبحانہ ورأن اق فیالقبور6ویمد مزانخس قولہ تعالی ہإذزلرة 
الساعة شیءعظیم) وامتتتاجھا بن بقال: زازلقااساءة نعل ظل مرضدة خھا ارضعت وئلءاھذا شأنافھرثیء 
عظبرفزا ارلة الساعذشیءعظلبی والذۃوی واجبة علیکالمداول٤‏ جەرآن بقال: 
التقوی یندفع بہا ضرر الساعة وغل مایندقع ال ررواجب عایکم فالتقوی واجبة علیمۂ ولابخؤآأن‌مادکر 

(م-۱۹ - ج- ۱۷ - تفضیر روح اشاق) 









































اہ 












0۷۲۲" تفسیر روح العاتی 
آولا آوللاانمہ اوكان‌مرادہما۔کان‌الظاھرآن بقولوا :إن فقولہەتعال (دلك ہأناقہ ہوا حق) اِل قولہ سبحانھ 
وزآناقہ بیِعث من فالقبور) مس تانج درأنیقواواإن فی آرل سورة ا حج ِل آخرہ و نا۔ب‌ھذاالقولہ 
ماذکر انیا إلا آنہ یرد عليہ آن اللقبادد من لا مہم کون ہل من اننات آن التفوی 
واجیة علیكم لیس مذکورا کذلك وإنما المذ کرو مابدل علیہ فی الة وھو ایضا لیس بقعیة فا لایخ وقد 
تمکاف بمض الناس لیان ذلك غیر ما ذکرنانراینا نرک ذکرہ آولی خامل ٭> 
ا یں می 
ومن الناس من یحادل قی اللہ بغیرعل مم تزلت علیماروی من ممد بن کعب قی الاخنس بن شریق بوعلی 
ماروی عن این عباس فی آبی جھل ء وعلیءاتھبالیہ جع فءاللض رکالآیۃ السابقة فاذا اتحدالمجادلف الایتین 
فالنکرار مبالفة فی الذم أو لکون کل منالآبتین مشتملة علی زیادۃ ایست فی الاخری ) وقالانعطۃ: 'ررت 
الآبة علی جھة الویخ فکاله قیل ہنم الامثال فی غایة الوضوح والبیان ومن الناس مع ذلك من بجحادل[ل 
آخرہ فالواو ہنا واو آ لحمال وفی ا ٭ة واو المطف عطذت جملة الکلام علیماقبلھا عل می الاخبار 
لاللار بیخ ا تھی وہ وکا تری . وف الکشفان الاظھر فی النظم والاونق ٹامقام کون ھذہ الأیة فی القادین 
یقت الام وتلك فی ااقلدیں بکمر اللام فالواو لامحاف عل الاَرۃ الاوزء و افراد بالدلم ااعلر ااضروری ان 
امراد بالہدی فی قولہ تما لإ وَلاعدی الا ندلال النظار الصحیحا ھادی[لا معرقة ول کت میں ۸" 
وحی مظھر للحق أی بحادل فی شآنہ تعا لی شأنہ من غیر تمسك بمقدمة ضروریة ولاعحجة ولایرھان سحعیم 
بای علذہ م) حال من ضمیر ویحادلء کا جار وانجرور السابق أی لاو یالجابہ وہو کنایة عن عدم 
قبولہء وھو عراد ابن‌عباس بقولہ مشکبراً والضحالہ بقولہ شامخا بأتحه ون جربج بقولہ معرضا عنالحق یہ 
وقرا الحسن (ععلفہ) بفتم المین ای مانما لتەعلفہ وترحہ ل ل بل الله یہ متعاق یجادل علةلہ 
فان غرضه من ا عدال الاضلال حنسبیلہ تدانی و إنل یہ رف إضلال وجو زآبو الیقاء تعلقه اق ولییں 
بذاك ء وافراد بالاضلال إما الاخراج منا دی إلٰالضلال فالمقعول من بجا للڑءنین أو الناس جبما 
پتغلیب المومتین علی غیرہم واماالنثبیت علی ااضلال آر الزبادۃ علرے عارا فا1فەول مم الکفرۃ خاصة مہ 
وقرا مجاہدی وأہل ٭, وآبو مرو فی روایة (لیضل)بف تم الیاء أآی ایضل فی نفسەیو ااتعیر بصیفةامضارع 
مع آن لغ یکن مھتد یا جعل تنکنہ من ا دی کانمدی الکونە ھدی بالقوۃہ ویجوزآن پراد 
آواپزید ضلالہء 





مذکورا صرعاء و 
































باذک من الطریق ی وجرز أبو البقاہ آن شکون حالا مقدرة أومقارنة علی٭منی 
ذلك والاول آفاہر أی 'ابے لہ فی الدنیا بسبب مافعلہ ڈل وھرانە واماراد بہ عند القائلین بأن ھدا 
الجادل النضر أو آہو جول ماآصابہ یوم بدرء ومن عمم۔ وہو!للاول۔حملہ علی ذم الملزم:ین باہو إممامھم لہ 
عند الدٹوعدم ادلائہ عجة اصلا آو علی: پھذا مع ماینللہ من‌النسکال قالفٹل لکن بالفسبة إل ,مض الافراد ہ 








متام تاب ار بق ۹ع ای النارالبالنة قالاحراقہ والاضان عل ماقیلەن إضا قد بب 
إل'ابب, وضسر ا خر یق أوضا طبققة من طباق جزمم ء وجوزأن کون الاضائق من اضافة امرصرف إِی 








مبحث فاتفسبرقولہ تعال (ذاك بما فدمت یدكع) الخ ۰۳ 
الصفة وامراد العذاب ا حریق ایاحرق جدآء وقرأ زید بن علی رضی لق نمالی عنہ (وأذیقہ) ہہمزة التکلم ء 
ذككَ )م آی ما ذکر من ثبوت ا زی لہ ف الدایا وإذافۃ عذاب الحریق فاللاعری, ومافیہ منمعنی 
ینان بکوئہ ‏ الغایة القاصیة من اھول والفظاعذہ وھو مبندا خبرہ قو لہ تمالی : لاق 
أی یسب مااکت پتہ من الکفر والماصیء وإ۔نادہ إلی پدبە ما ن الا کنساب عادة یکون با 
ان یکون ذلك خبرا لۃدا حذوف أی اللامی ذاِك ارت پگون ءفەولا لفعل حذوف ای 
وھو خلاف الظامر . والق استثناف لا حل لھا من‌الاعراب , وجوز أننکون فی محل اص 











پ سر3 اٹرل 
عذوف وقع سال آی فان ار مقرلا لہ تک لغ وع الاول یئرن فی انکلام القات لنا کرد الوعید 


وتصدید اتبدید ا وك لل لیس بِظلام للْبید, ١‏ الظاہرأنہ دعلف علیءا ربہ قال بعضبم وفائدتہ الدلالۃ 








علآن سوبیة ما افترفوہ من‌الانوب امذابہم مقیدة بانتشیام انتفاء لہ تعالی اليه [ذ لولاہ لمکن‌أن یذ پیغیر 
ماافتر قوالاآن لابعذ مم ماانتزہراء وحاصلہأنتمذیں۔المصاایحتملأن یکو زلدنو پچ وحتم لن یکون جردإرادة 
نذا بھم من غیر نب فحیء پھذا لرفعالاحتیال الثای وتعرینالاول الد ییة لالزفعاحال أنلایذھم ڈو ہوم لالہ 
جائر بل ہەض الیا قدل علی وقوعہ قی حق بش المصاۃء ومرجع ذلكفی الآاخرۃ یم الکفر 
کیم بأنہ لاسبب التقاب إلا من تبلہم کم قیل : لے ۂلك العذاب ما تشأٴ من ذتویکم الی 
ا کنستموھا لا من ئی۔ آخرء 

واختار ااملامة ابو .ود أن حل أن وماہمدھا الرفم علی ا حبریة مبندا عذوف ای والامرآنہ تمال 
ایس بمعذب لعبیدہ من'غیر ذنب من قیلیم ء وایلة اعتراض تذیی مقرر بلضمون 
الدلالة علی ان سبیة الخ آنە لیس بسدید سا أن إمکان تعذی 
تعذیب مؤلاء الکفرۃ اامینة ب ہب ذنوبھم حی تاج إل اعتبار عدہہ 
تعذیبانہ تعالی بسبب ذنرب المعذ بین لاحتیج لی دلك اتبی ٭* وتەقب ة 
فی منافاۃ ذینك اللمرین سحسب ذاتھ ١ا‏ بل فی منافاۃ احتمال التعذیب بلا 
امم لو کان آلدعی الخ پان الاحتیاج إلی ذلك القید ق کل من الصور: 
لتعڈیبھم إلا ءن قیلھم فالقول بالاحتیاج صورۃ الجمیع وبەدمہ قیصورۃ ا حصومصہ 
یعنا بغیر ذلكء والقرل بالاعتراض و[ن کان لابخلو عن بعد ابعد عن الاعتراض) والنعبیر عن ن 
تما ی لمبیدہ من غیر ذنب نی الغل مع أن تە ییھم بغیر ذاپ لیس بفالم علی ماتقرر من قاءدة أھل ااسنة 
لییان کال نزاہتہ تەللعن‌ذلك ہتصویرہ بصور: الراافةاتا کِد 
ہذا المعتی بابرازماذ کرمن التعذ, ٹپ ففصورة ا مبائنۂ فی الظلہ قیل :ھی ز 
ملییالنڈکیا لا کفا . واعترض بآن نؤابالنة کیغیا کانت توہ الحالء وقیل : پچوز ان تعتبر البالنة 
فیکون ذلك میالفة فی الا لا تھیا للبالنة م واعترض بن ذلك ایس مل القید الندصل الدی چو اعتبار 
آخرہ وتقدمہ پا قالوہ فی القیود الواقعة مع الا ء وجعلہ قیدآ قی النقدیر لام بی ایس بذی فالم عظلبم أو 
کثیر نکلف لانظیر لہ : وقیل : إن ظلاما لية أی ایس بذی ظلم ولایختص ذاِك بصیفة فاعل فقد جاء 





























اہستحیل صدورەثہ ۔بحاہ مش 


















تفسیر رو حالماق 










علی ماکان علیہ ظاہرآ 
3ة )آیثیء 
مکروہ پدتریہ فی نفسہ آوأعلہ اومالہ ‏ انقاب على وْجہہ ك) ای مستولیا عل ا جبة النی یواجھہا یر ملتفتہ 
جیناوشمالاولا مبال ہما یستقبلدمن حرار وجبال؛ وہومعی قولہ فالکشاف: طار علی وجھہ وجملہ فالکف 
کنا ءنا زی وقبیل ہر ہہناعبارۃعن‌الذلللائەفیمقابلةاطہأن: وایاما کازقارادارقدو رجح عزدینہإل الکفرہ 
آخرج البخادی . وان أبی حا' . واہں مردویہ عن ابرے عباس ژنہ قال قی مذہ الیة :کان ائرجل 
اذا وادت امرأتہ غلاما ونتجت خیلہ قال: ھذا دین صالح وان ‏ تلد امرآنہ ولم تانج خیلە قالۃ 
.,ء وأخرج این مردویہ عن آبی سعیدقال : آسلم رجمل من الیہود قذھب بصرہ ومالہ ولیہ 
قدام من الاسلام فاتی الئی ہلگ فقال : آفلی فقال ۔ عليه الصلاۃ والسلام :ن‌الاسلام لابقال فقال :ار 
آصب ءن دپی ھذا خبرا ذھب بصری ومالی ومات وادی ققال اك : بابہودی الاسلام یسرك الرجال 6ا 
قسيک النار بث الحدید والدھب والقحنة نترات عذہ اي 
این رییعة سم قیل ظھورہ علیہ الصلاۃ والسلام وارتد بعد ظہورہ وروی ذلك عن ابن‌عباسء وعن الەسن 
نا نرلت ف الدانقین ( شر الدئیا والآخرة پچ جملة مت أنفة آو بدلمن وانقابء کا قال آبوالفضلالرازی 
آو حال من فاعلہ بنقدیر قد او بدونہا چا ہو رآی آہی حیان ؛ ولمەی فقد الدنا والآضرۃ وطیمہما حیت 
فائہ ما بسرہ فیھماء 

وقرأ بجاعد . وحید 












۔عفمذا اہن حجر ء وقبلء فرات فی یق 














واللاعرج , وابن محیصن مرے طریق الزعقرانی , وقعنب . والجحدری. 
وابنەضم وخاسرے بزنہ فاعل منصوبا علالحاللان‌اضاقهلفظیق, وقری۔ وخاسرءبالرفمعلأنه فاءل دانقلبء 
وف وضع الظاہر موضم الضمر لیفید تملہل انقلابہ جفسرائہ ء وقیل :انہ من التجرید ففیة مبالفة ء وجوز 
آن یکو خبر مہتدأ محذوق ای ہو ام ء والملة واردۃ علی الدم داش ل هك کا ای ما ذکر مرد 
الخسرانء وما فیہ منمعنی البع للا‌ڈان بکونە ف غاپة ما یکون ء وقیل ان ادأة لبعد لکون الشار الیه غیر 
مذکور صریحا لموَلْمسَن ال ١وب‏ ای الواضم کرنہ سراا لاقی َیَدہوا من دن ال قیل 
استثتاف ناع علیہ بعض قبائحہء وا یں تم الخسران ؛وجوز أن یکو حالامرفاعل وانقلبء 
وما حدمہ اعتراضء وآیاما نان فھو ببعد کون الآَیة فی أحد من‌الپھودلانہم لا بدعون الاعنام وان اتغذوا 
آحیارم ورھبانہم آرہاہا من دون اه ہ 

والظاعر آن لمدعو الاصنام لان ۔ ما۔ ففولہ تعال لعل ره وََال ہم وااراد بالدعاء المبادة 









مبحث فی تھسیرقولہ ثعال (ذلك هو الضلالالیمبد) الخ ۰ 
أی ہمد متجاوزا عبادةۃلقہ تصالی مالا یضرہ إن لم یەبدہ ومالا 
النداء ای بنادی لاجل تخلیصہ عا أصابہ من الفتة جیادا لییں م 
جا کذالک نا ف[رشاد العقل السلیم شکریرکلة ما لے ذلكَ 1 أیالدعا 
وا حدی مستعار من ضلالمن آبمد فی النبہ ضالا عن الطریق ٭ 

0َنفرائن ارب مع اسقتتاف بپینما”ل دعائہ وعبادتہ غیر اقہ تعالی ویقرر کون ذلك 
علالا بعیداً مع ازاحة ما عسی أن پتوعم من تی ااضرر عن معبودہ بطریق ا مباشرۃ لفیہ عنەبطریق القسبب 
آیعنا الدعاء ہنا بمعنی القولکا فی قول عنترة ‏ 
یدعون عنترۃ الزماج کہا اشعان بر فی ان الام 

واللام داضلة فی ا حلة الواقعة مةولاللہ وهی لام الابتداء ومن مبتدا ر(ضرہ امم 
صلۃ لء وقولدتەال: الس او ونس اد م٣١‏ جواب قسم مقدر واللام فيه جرابیة وجلة القسمم 
وجوایہ خ بر (من ) أی یقول الکافر یرم القیامة برقم صوت وصراخ حین یری تضررہ معبودہ 





بفعہ [ذا عبہدہ ءوجوز أن پراد بالدعاء 
٥اضر‏ والافعء وبلوح بکون افراد 


مر 90د اہٰ۷١)‏ عزاحق 




















ودخولہ الثار بسبیہ ولاپری منہ اثرا ما فان پتوقععت منالنغع من ضر مأقرب تققا مننفعہ: واق لیٹس التی 
آ ولیٹس الذی یعاشر وبخالط فکیفس۔اہو ضرر محض عار عزالنفع بالکابةہ وف ھذا من 
ای حالالمنم برالامعان فیذہہ مالابخؤم وەرسر إبثار من علی ماوإراد صیغة اتغضیل وھہذا 
الوجہ من‌الاعراب اختارہ السجاوندی وااعی عليه ءا لا[تکال فہ ٭ 
وقد ذہبإلیه أیعضاجار اقم وجوزأنیکرن(یدعو)ہناإعادۃ لیدەوالہابق تأ کردا لہ وتّھیدا ابمد من 
بیان سو حال معبودہ ِثر بیانسوء حال عبادنہ بقولہتعال (ذلك عوالضلالالبعید) کاأنہ قیل من جھتہ سبحانہ 
بعد ذکر عبادة الکافر مالایضرہولاینفعہ بدعو ذلک تمقیل من ضرہ بکو نەمعہودا أقرب من‌نفعہ بکونہ شفیما 
واق لیئس1اول الخ ء ولا ثناقض عابہ ایعضا إذ الضر !اننی مایکون بطریق ا میاشرۃ وااثبت مایکون بطربق 
النسیب ء وکذا النفع الای ہوالواقعی والثبت هو النوقمی :قبل وهذا الائبات عبر)ن فانااضروافعمن 
شآأنہماأنیصددا عن الەنلاءء وق ٹرشاہ المقلااسلیم أن یراد کلة من وصیفة الافضیل عل تقدپر أن یکون 
ڈللك اخبارا من جپتەسیسانہ عن‌سوء حال معبود الکفرۃ لتپکڑھ, ولامائم عندی أنیکون ذلك کا فالتةدیر 
الاول للبالنڈ فتقیح حال الصنم والاممان نہ ء 
راع ضر ابن‌غدامعلیھذا الوجەرآن‌فبہ دعوی خلافالاص لءەرتینإذ الاصل عدمالتوٴ رکید والاص ز انل 
بدەرلاسپاف ال وکیداللفظیء وقالالاخفش: |ن(بدعو) بءنی بقول واللامللابداء ومن 
1 لۃ بەدہ وخبرەعذوف تقدیرہ الہ را ھی م وا مل 
المنی لان ہذا الغول من الکافر نما ایکون ف الدایا وھ لابتقد فھا آن الاوثان ضرھا أقربمن تفجھاء 
بواجیب بانامراد انکارقوظھم بالوہیةاللاومانإلاأن‌القہتعالی عبر علما بماذکر للتہکم٠‏ نەمالڈولی ان یقصدر 
ا میرمولللان قولہ تعالی (لہئس ا مولی و لیشی!امشیر) اأدلعلیەیومپھذا لابخنی ہمدھذاالوجہ ؛ وقیل (یدعی) 
مضمن *عی عم رھی ملحقةہافمال القاوب نون الزعم قولا مماعتفاہ. واللام ابتدالبة معلقة الفعل ومن 



























٦‏ تفسیر روح الما 

مبتداً وخبرھا محذوف کا ق الو جہ السایق ء وا لہ فی محل نصب یدعو وی ہ_ذا الوجه آشار الفارمی 
ولایخفی عليك مال ٭ 

وقال اافراء : إن الام دخات فیغیر موضعھا وااتقدیر بدعو من لضرہأقرب من نفعەفن فی مح لاصب 
بیدعو۔ وتعةبہ ہو حیان‌وغیرہ بانەبەید لوان مافی صلقالموصوللابتقدم عل الموصول وقال انال ماج 
عول بدعو ولیس,شی“ لان اللام المذتو حةلاتزاد بین الفەل ومفعولہ لکن فوی 
ہفرا۔ۃعرداقہ(یدعو )من ‌ضرہ باسقاط اللامء رقیل(یدعو)یمعی بسم(ومن)مفعولدالاول 
ومفعولہ الا عذرف ای الھا,ولایخفی عليكءافیہ , وقیل [زیدعو لیست عاماة قما بعدھا و نا ھی عاملة 
ف‌ذلك قبلہا وھوموصول بین الدی ء ونقلہذا عن‌اافارسی أیضابوہوعل بعدہ لا بصمإلاعل قول الکوفیین 
رون اسم الاشارقہمالقا ان یکونموصولاوأماالبصر یون فلاجیزون إلافی فا بشرط آے بتقدمپا 
ہام بنا اوەن ء وقیل ھی عاملة فی ضمیر محذوف راجع لِل ذلك أییدعوہ ہ وا لم فی موضع ا حال 
اتقدیر (ذلك هو الضلال البعید) مدعوا رفیەم بعدہ أن(بدعو)لابقدر ٭دعواواھا یق در بداعیا والدی 


















(بدعو)ععلف عؤیدعو الاول رأسقط حرف اہمافت لقصد 





یقدر مدعوا آماہو یدع ال للفعولء وق 
مداد آحوال ذلك المذہذب واللام زائدۃ و(من) مفعول(یدعو)وھی وافمة ع ا الماقل والدعا۔ فی الرضمین 
اما بمعنی لامبادة واتا مع لنداء ء واارادامابیان حالطا 





ثفة ہم علی معتی آنرمنلر ذبدعون مالابضرو لاغم 





وتارۃ بدعون من ضرہ قرب من تفہ م واما بٍان حال الجنس باعتبار مائحعنہ عئیەعنی أن منرم من یدعو 


بم لغم وھو قاری ء وبالجملة آحسنالو جوءارفاء 






نوا تملوا الصا لمات جنات تجری من حم انث اس ناف لییان والحسن 
تعائی وانہ قعالی بتفضل عایہم بالنمیم الدائم اثر بیسان غایة سو۔حال الکفرۃ٭> 
وجلق (کری) الخ صفف لحنات فان رید ۔ ہا الاشجار ار جم نما فجر بانالنہار من خاظاھ 
اف ای مز تحت آشجارھا وان جعلت عبارة عن مجموع الارض 
ار الصحح لاطلاق اسم لن عل الکل 6ی ار شادالعقل السلیمہ 
وقول تعلل ا2 ریدغ 6 7ملیل ااة و ھوتعال یق مل البنة قل: ایر ددم 
الافمال النقنة اللائفة امِنة علی ا لحکم الرالقة ای من جاتھا اثابقەن ریہ وصدقب سوا پیا وعقابءن 
برسولہ عل الصلاۃ والسلام + 

یک ان آن بَشرَہ اف الا وَالَحرَة با ااضمیرف (ینصر)لرسرلاق پچیے عل ماروی 
عنان عباس. والکلی وابن زی والسدی۔واختارہالفراء۔والو جاج کأہ اذکر 
اللجادل بالباطل وخذلانہ فی الدنیا لالہ لا بدل بحجة ھا ضروریة آو نظریة او س معیة و!ا یول الیە أمرہ من 
النکال ء وق الآخرۂ با ہو الم وأطم مم ذکر سبحانہ مشایعیہ وم خسارم فی الدارین ذکر فی مقالهم 
اباؤمنین وأتیعہ ذکر للجادل عنھم وعن دین لقہ تسا ی بالنی هی أحمن وعو رسولہ عليه الصلاۃ والسلامء 
وہائغ فی کونہ منصورا الا مزہد علیہ :واختصر ااکلام دلالة علأنہ چےے الم النی لا بب وانااکلام 








با1 رید 0 ج 












و تار ہمار بز 














فسیراولہ انت پیااسماء) الخ ۳٣۷‏ 









فیه ولہ ومعہ وآن ذکر 
دیاه وفی الآخرۃ باعلاہ در 
عذاب ا حریق 
نجنا 
الجھود واپتجاوز فی١‏ آاد کل حد ءمپرد ففطاری و 7 
وقد وضع مقام ھذ الجزا: 


إاصلاہ ڈامتہ وإظھار 


على حالہ ودوام شجوہ 














) أی فابمددحلا لال الما أی: لی سقف بیتہ پا أخرج عہدین 


و 
کا فسرہ بذلك ان عباس رن 





دا 7 النٹر عن الیضحال 2 





2 افعحرق ات فا کو1 


ط اذااختنق وان اص قطم اقسہ 






ختقه ء وڈکروا از ن خلہلنفس کناب نطع الحبل بعد الاختناق علی ان اراد بھ 


فرضا اافطم 


رس ور ول قد الا نا 





منالنصرء وو زان برادفلنظر الآن آله ان فەل ذلك ہل یذھ 
غیر الەور الاول ممن یصج منہ النظرہ وآن یکو نالکلام ارجا 7٦‏ 1 النہک چان 






مق جہتھا۔ رتعقبہ امول کو ہاھ ا 
المفروطة علی البین ان 


اممٹاعة تر تیب ال 


امعی لفرض وقوع الاەور 


ام قضاء راوفش اك 


بر وقوعھا وتحقَقہا :مزل من اذھاب عارفیظ م ومنا 

مر بالظر علیہ لاسما قطم الو فان قرض وقوء+ 
ما لا بخی علی الناظ نمم 'للمی السابق ہو !لاو وأباما کان ففن بظ نذاك ہم الکفرۃ الاسدوںلصلى اللہ 
أ 














عراب من اسلم. وغطفان تباطلوا عن الاسلا 












القواین ون ٹانیا 


وا۔تظھر آبو 





۰۸ تفسیر روح افعانی 

وإنك لا تعطی امرأ فوق حتھہ ولاملك الئی اصرھ 

أی معطیہ وکأنہ مستعار من التصر معنی الەون فامعنی أن الارزاق بید اللہ تعالی لاتنال الا 

لد من الرضا بقسمتہ فمن ظن آن اقہتدالی غیر رازقەول بصبر ول یست۔لم فاییاغ غایة ازع وہو الاختتاق 

فان ذلك لایقلب القسمة ولا بردەم زوقا واافرض ا هد علی الرضا بماقسم اللہ تمالی لاکن یمبدہ علی حرف 

می سبحانہ ماذکرالزەنین عقبیہم علی ماس حذرم عن مثل سام اعلفا فی شآنہم ولایخلو عن بعد وإن 

ء وقبل : الضمبر ان والاصر لی اتبادر منە وائعنی مق فان بظن أنلن 

بحتل باعظم حیلة فی نصر الہ تعالی إباہ واہستفرغ جھدہ فی إصال 

بذہظہ ہنانتفاء النصر ۔ ولا یخفی عا فی وج الربط علی ہذا عن الحفاءم 
۰ اشرط وہل یذعین فی حل 















النمر الیہ فلینظر فینظر ہل یذھین ذلك عا: 
رکاش الب ٤وجوزآن‏ کون موصولا و 
نصب بینظر ء وذکر آنہ علیاسقاط الحافض ہ وقرالبصر یونء وان‌عاس وورش ام لبقطع بکر لامالامر 
والبافون بسکونہا علی تدببه مم بالواو والما اتا خیع عواطلف ل وَكَذَاك ب ای مثلذلك الازالااہدیع 
لاتطری علیالمک ابالذة ( راہ برآناکر سرظلہ ل عابات بات کہ واضحات الد لا لقع مما: 
الرالقة فا اشار الیه الانزال ال مذ کور بمد اس الاشارۃء تر ا پیا اخراد انزال ال یات السابقة وآیاما 
کان ففیه أن القرآن انکریم فی جمیع آھ ابه کاھمل ا لیا لافی بر آآبموحدہ ونصب(ٴآبات)عل ا حال من 
الضمیر اثنصوب ) وقولہ تسال رؤا بی من پر ١۹۵‏ 
مؤخرا إفادة للحصر الاضاف ڑی وللان اق ثمال ہہسدی بہ ابداء أو بئبت علی الھدی 
پرید ہدایتہ آو باتہ آو زبادتہ فبھا آنزلہ کلک آو فی اویل مصدر مرفوع علی أنە غہر یندا عذوق 
أی والامر آن الله دی الخ ء 
بوجوذ أُن یکون ممعاوفا علی مل مفعول (آنرااہ) آی وأنرانا ان اللہ یہدی الخ لن الْدیَ 
نل بھدایۃ القہ نمالی آوہکل ٭ایحب أن پوس بە وبدخل نہ ماڈذکر دخولا آولیا 














بر الام وھو 








ین ھادوا والصٗابئی مم علی ماأخرج ابن‌جریر . وغیرہ عن‌تادة قوم یمیدون الملانکہ ویصارن لی 
ایقر: ون الزبور ء ون القاەدوس ممقوم یزم ون اہم علی د: نزنوح علیەال لام وقبلاہم من -ھب الشمال 

ہف النہارء و فی کتاب اطال والنحل للشھرتانی أنااصابئة نانوا علیءہد ابرامے علیەالسلام 
مقاہلیہم الحنفاء وکانو! بقولون : إنا نحتاج فی معرفة اللہ تمالی ومعرف طاءنہ وأمرہ و آحکامہ جل شآأنہ لی 









عتوسط روحاق لاجسمای٭ 

ومدار مذاہبہم علی النعصب الروحانیات وکانوا بەظامو تما غایۃالتعظیم ویتقربون اایھا ولالم پتیسرمم 
التقرب ال أعبانما وااتاقی منھا ہذواتہپا مرعت جماعة إلی ہیاکلا وھی ال۔بع 'لسیارات وہمض الثوابت ؛ 
فصابئة الروم ممزعھا السیارات وصابئةالمند مفزعھا الثوابت ٭ ور با :زوا ع نایا تل إل ااشخاص الی 
لا قسمع ولاتبصر ولانغی شیناء واافرقة الاول تم عبدۂ اللکوا کب ء والتاَة ہم عبدة الاصناموقد آنم 











قولہ دا ی ( والنصداری وا جوس) الخ ۹8 
رر تح ہ7 ہہ ٹرتہ سس شش 
ابراەم علیہ السلام ظتا الفرقنین وآلزممم الحجة ٭ 

وذ کر فی موضع ۔اخر أن ظظوو رہ کان فی اول سنة مز ەل طھەورث من 


عری من صبا قنع وکرم عبأ وصبوأً خرج من دین لی آخر (وانصاری ول وس ہم علی ماروی عمن 
عٹھم علی وصغوم بعبادۃ ااشەس والقمرء 








ءلوکالفرس ‏ ولفظ الصابئة 








قتادۃ أيضا قوم یەہدون الشمس والقمر وانیران ء واتصر 
وآخرون علی وصفھم ہمبادة اانیران . وقیل :ہم قوم اعتزلوا اآنصاری ولیسوا 3وج وقبل: قومأخذوا 
من دین النصاری شیتا ومن دین البھود ینا رم قائارن پأزالمام أصاین نور اوظللة , و کتاب اٹل والنحل 
ما بدل علی آٹھم طوائف وانہم فانوا قبل البھود والنصاری وأنھم بقولون بالشرائع عی خلاف المابئة 
وانغم شبیڈ کتاب وآنھم یعظمون النار ء وفیه أن یرت الذیران الیجوس کثیرۃ قاول بیت ناہ افریدون 
واتخذ پھمن بیتا یدعی ک رکوہ وظم ببتنار 
نار پسمی کوفشہ بیزفارس واصفپان بناہ 










بیت تار بطوسء و٦آخر‏ عدینة بخاری ٭وبردسو 
بیخاری أیضا یدع قبادان.. و 
نار کیکدی ب: 
ھذہ قبل زرادشت , م 
یمفاء پا جم فو جدوھا بندینة خوارزم قنقلھاإل دارایجرد والجوس یەظامو تھا آ کثر من غیر ھا وگیخسرد : 
وا غوا افراسیاب عظمھا و۔جدھا. ویقال : إنأنرشروانھوالدی نفلھا لکارشان نت رکوا ہءعرا مناك 
وحلو! یسیا لی نسا. وف بلاد الروم علی ہلب قسطنطیلِة بیت نارانخذہ شاہورین آزدشیر لم تزل کذٹگك 
إلی آیام المہدی ۔ ونیت نار باسغی"ا علىقرب مد ینةالسلام لبوران بفت کسری . وفاالمند والصین یوت:یران 
أبضا . وا جوس إنا بعظمون النار مان ۔ مھا آنہا جوھرشریف علوی بظنون ان ذلك یتجیھم من عذاب 
نار یومالقیامة ولریدروا آن ذلك الدب الاعظام لڈایھم امہ 

وفیہ ما لابخی علی من راجع الترار یع . وف القاموس مجوس کصیور رجل صغیر الاذیت وضع دینا 
ودعا الیەمعربءیخ کوش , وف الصحاحا جو لدوانجوسی ذبةالبھا وا خعاجوس, قال ہو علیالنحوی: 
نجوس والبھود انما عرفا علیحد یبودیویبود ومجوسی ومجوس فجمم علی قباس شعیرۃ وشمیر نم عرف 
اع بالالفت واللام و لو لاڈلك لبجز دخول الال واللامعایہما لانیا سرفتان مان فجریافی ثلاموم٭جری 
القبلدین ول بحملا کالحرین فی باب الصرف ٠‏ وأنشد : 

آحار رك برقاعب وہنا کنار مجوس یستعر استعارا 

اتہی , وڈ کر ہم أن‌مجوس هعرب موکوش واطلق علی أوللك!ادوم للنہم کانوا یرسلونشعور 
رژمھم |ل آذانمم . ونقل فی البحر أناام بدلمن النون ء وأطلق ڈلك علیھم لا۔:مانھمالنجاسات وھوقول 
لاپنول علبہ الین انرام اشہورآتوم عبدة لاونان ء وقیل مادەمیم وساترن عبد مع اق تسال 
إفا۔اخر من ملك وکوکب وڈ یرھھا مر لم شتہر بامم خاص کال صائة واٹجوس ء وقولہ قسالی : 
صل یم يَومقيائدم فی یر الرقم عل آنہ خبر لان السابقة وادخلت إن على قل واحد من 

(م -۱۷-ج- ٦۷‏ - نقسیر روح العاف) 





الصین ء وآ خر بارجان من فا رس 





جدد زرادشت بیت نار بنہسا بعد شتاسف أن تطلب الزار آاتی کان 




























ات صاحت بتەدم الوصول 





ولافرق بین الموصو۔ لا روف 





قدحل علی ظإ 





رخبر کر و تبغی المد 


یقضی مین 1م 





تق من اابطن وتوفیة شل منھیا حقہەن ا 
پایة ٹلؤمنول وعقاب دک منھماہ وقیل ‏ افرادأنہ تھائی 






'افرقی المت فی الاحوال والاما کن ج 





ہم ومکذا ولا حسم 3 






گررمن أحمال اافرقمع! اھ 
و نکد تعالی شبیداعلی کر ٹیو قبل و 
لوجوب الصارف ہپ والم 1 


وبہ پستحق 'ثواب اوسجود 





اقات ے و کت الشر یەق 
پالرکن افعروف من الصلاۃ وما جری مجراہ من ۔۔جود التلاوۃ وج دافک اش 

وڈ کر بسنھم اپ ند ا'شریمة بذلك خص فی عرف الة بہ _ وقال ان ڈال : ان حقیقتہ علی 
الجمز وضم الو ا واا افار: 





٭ا نص علیہ و 









تہ وضعالحبہة لاالر اس حی لو وضع الراسس 





المجود ہنا مجازعن الدعول ٹسے 


أن یکون مجاراً عن دلالة سان حالاا 





ذنازانٹارھا 


ووجہ التنوپر علی ہڈا ظاہر وكذا التقریع علی الا ختلاف , و(من) 


؛غلیب وہو الاو لان الانسپب پلقام لافادتہ شمو لالم 








تفسپر قولہ تعالی (والشمس والقمر واجوم) الخ 3٦‏ 
الجزتیة منہما ء ویکون قولہ تعالی :ٍ 
الج ولوب بم أفرادا ھا باب کراشہرتھا واستیماد ذلک منرا 
حسب ااظاہر فی بادیء النظر الفاصر کا فبل أو لانھا قد عبدت من دون اللہ :ءال إما باعتبار شخمہا أو 
جنسپا . فالشمس عبدٹھا حیر . والقمر عبدتہ کنانڈ۔ وعبد الدبران منالنجرمٴیم ‏ والشمریلەموقریشہ 
والبا طلیءء وعطاردا آسد , واارزم رییمەة ء وعبد! کٹ قرب الاصنام اعت من ایال . وعبدت 
غطفان المزی وہیسحرۃ واجدۃ السمر شجر مەروف ‏ ومن الناسەن عہد البقر. وقرأ الزەری, 
(الدواب) بتخفیف الباء. وخ ابن جنی ف ا حتسب ة بالڑھریے وتال: لاأءل 
وہو قلبل ضعیف قیاماً وسماعا لان التقاء السا کنین علل حدہ کراھة التضعیف ولنا قالوا ؤٴ ظللت 
ظات وقالوا جان بات وڈ کرلہ نظائر 
بوقولہ قعالی ہر وکثیر من 9ی ) قبل مرفوع بفھل مضمر یدل علیہ اذ کو أی وہ۔جد لہ کثیرەن 
الناس سجود الطاعة الممروف ٠‏ واعترض بانه صرح فی امن بأن شرط الدایل الافظی علی امعذوف ان یگون 
علیقہ لفظا ومعی أو سی لا تفظا فقطفلا بجوڑ زید ضاربوعمرء علل أن خبر عمرو عذرف وہوضارب 
یں قی الارض أی مسافر والمذ کور معناہ المعروق , وآجاب الماجی بأن ماذ کر غیر سل ما 
ذکرہ النحاۃ من أن المقدر قد پکون لازما للذ کور حو زیدا ضربت غلامہ أی آ 
مشترفا کا ژال الذ کور الا أن یکون بینھما م لاہ فیمے اذا انحدا لفظا وکان 
قدل علی القدر ولذالم یمج الال اذ کور اتھی : وععلفہ بەعضرم عئی اذکورات قبلہ 
بالنسبةالیہ بمعی السجودااعروف وغیما تقدم عم الدخول حت الد خیر أوالدلالة علی‌عظمة الصائع۔ جلغاہء 
واستدل بذلك علی جواز استال ااش ترک فی معنببه آو استمال اللفظ فی حقبقتہ وعازہء واجراب 
ہا علمت ‏ ولا بچوز المطف وجعل السجود ف ا یع پعنی الدخول تھے ال خیر أو الدلااة عل العظمة 
لان ذلك عام میم الناس فلا بلیق حیالذ ة کر (کٹبر) وغیرالعام [نما ہوال جود بااعنی الامروف فیفید ذکر 
(ُتثیر) اذا أروں أن منہم من لم یتصف بذلك و وکذلك ء وما قیل : نہ پچوزآن یکون تخصرفر الئیر 
علی ارادۃ السجود العام للدلالة علی شرقہم والننویہ بہم لیس بئیە اذ حکیف بثأنی الئاویہ اوقد قرن 
ہہم غیر العقلا۔ کالدواب ٤‏ وقال اب کال : رمک من جوز حمل ا لش ترک فی امتعال واحد علی | کر من 
معن بقولہ نعالی والم تر ان ن الله پسجد لہ مزفی السموات ومن قی ال٦‏ رض)الآیة بنا علی ان امراد بالسجرد 
النسوب الی غیر العقلاء الانقیاد لتعذر السجود المعھود فی ح۔قہ وەن النسوب الیم ما ہو المەبود دون 
الانقیاد للانہ شامل لاکمل غیر مخصوص بالکنیر ولا ہتمسك لم ف ذلك لان ثلامن التملیایز ق معرضص 
التع ء آماالاول فلاٴن حققة السجود وضع الرأس ولا تعذر فی نسبتہ الزغیر العقلاء ولاحاجة الیائبات 
ة الرأس فی االکل لان التخلیب تیم ؛ وآھا النانی فلاٴنالکار لاسما بین ءنرملاحظغم 
من الانقیاد لان اطراد منہ الاطانے بھا وردفی حقہ من الاءر کیا کان آو تکو پنیا علی وجەورد بەالامر 
وثقدپر فعل آخر فی ھذا اللقام من ضیق العمان ا لا بخقی علی فزہ الةول بجوازالەعاف 












































ان تقسیر روحاللمانی 
علی کا منی السجود وضع الس والانقیاد ویارے فائدة تخصیص الکثیر علی الثان ے دِلاب 
التبادر من معثبرات کتب اللفة أن السجود حقیقة ثفویة فی الخضوع معلقا ون ماذکرہ من حدیث التخلیب 
خلافالظاہر وکذا حم لالانقیادعلی٭اذکرہء وقدأخذ رحمہ اللہ تما ثلاالمعنبین منالتوضیح وقد اسقط مسا 
فبہ ماعنہ غنی ء وما زعم أنہ من ضیق‌المطن ہو انی دھبالیہ کر القوم وعلبہ پکون (من الناس )صنق 
(کیر) رأوردأنہ حینشذ پردأن سجود الطاظة المعروف لا بختص بکثیر من الناس فان کثیرا من الحن 
متصف بہ أیضا ء وکوتہم غبر مکلدین خلافالقول الاصح , نمویمک ن بقال : إنہمم پکونو! مأمورین 
بالسجود عند نرول الابة وعلی مدعیہ البیان , والقول بانہ پجوز آن یراد بالناس ما یەم ا ن فانہ بلق 
علیہم حسب اطلاق النفر والر جال علرھم لیس بئیء , ومن الناس من جاب عن ذلك أن یسجد فاقدر 
داخل فی الرژ یڈ وقد قالرا لثراد یہا السل والتعبیر بباعنہ للاشمار بظھور المعلوم وظہور السجوہ ؟×ی 
الدخول تحت النسخیر فی الایاء اٹنصوب ہو الیہا ءا لاسترۃ علیما و کذا ظھورہ بەەی المجود العروف 
قی کثبر من الناس ء وأما فی ا جن فلبس کذلك فاذا وصف الخثیر نہ من الناس ۔ وتعقب:أنالخقطاب 
ق (امتر) من پتاتی منه ذلك ولاسترۃ فی ظہور أمر المجود مطلقا بالنسبة اليہ . ورد بن مراد المجیب 
أن سجود ا جن ایس بظاہر فف تمس اللامرومع قطع النظر عن اخاطب کائنا من کان ظھور دخول الاشیاء 
اذ کورۃ أولا تحت النسخیر بخلاف سجودکثیرمن‌الناس فانہ ظاہرظھورذيك ق نس الامر فخص الکثیر 
بکوئہ من الٹاس لیکون الداخل فی حیر الرقَة من صقع واحد من الظھور ق نفس الآمرھ 

وقیل المقام بقتضی تکثیر الرائین گا یذکر فی حیزالرؤیة والتخصیص أوفق بذلك فلنا خص الکپر 
ہکوقہم من الناس والکل ا قری, والار ی ان یقال: تخصیص الکثیر منالناس بنسبة السجود بالەنیالعروف 
الپھم عل القول بأن کئیرامن ا ن کذلك الاتویة بیم ء ولا رد علبہ مامر الام یقرن بہم ف ھذا السجود 
غیر العقلاء قأمل ؛ وقیل : إن (کثبر) مرفوع عل الابتداء حذف خبرہ مقة بدلال خبر قمیمہ عليه 
نو حق لہ الثواب' ویفید الکلام ثرۃ الفر یقین ء والاول آولی لا قیه من الترغیب ف السجود والطاءة 
الحق المعبود ؛ وجوز أن یکون( کثیر) مبندأ و (من اناس) خبرہ وااتعریف فللحقیقةوالجنسأیو کثیر 
من الناس الین مم الناس علالحمقیقة وم الصالحون!لتقون ء وقالالراغب :قد یذ کرالناس وپراد یہ الفضلاء 
دون من پتناولہ اسم الناس تھوڑا م وذلك اذا اعتبر معی الانسانیة وھووجود القل والذ کر وعاترالقوی 
المختصة یہ فان تل شی۔ عدم فملہ الختص بہ لا یکاد وستحق اسمه وا خصمصللمبتدا الاےکرۃ آنە صفة عذوف 
با مقیقة علی أناممادلۃ من اشخصصاتاذاقظترجالمکرمون‌ورجالہ بانوں لان ہتفصیل مل فہوموصوفتفدیر! 
لان قلا من القابلین موصوف بغایرۃ الآخر غھذا داخل فی الوصف العنوی, وآن کون (کثیر)متدأ 
و(منال‌اس)صفتہ وقولاتعالی ا( ٹر مسطوف علیہ رقول سبحانہ: ل(حيّعَلِه اب ای تبتواقرر 
خبر ء ویکون الکلام علیٰحد قولك : عندی لف الف آی لوف کثیرۃ ومثلەشائع فیکلامہم فیفید کثرۃ 
من حق عليه المذاب من!لناس ہ وہذان‌الوجھان ہمپدان وقال والبحرہ ضعیفان ٭ 

والظاہر أن ( کثیر) الثان متداً وابلة بعدەخبرہ وقد آقہمتمقام لایسجد فکأنہ قیل ویسجد کثیرمن 











































تفسیر قولانمالی(ومن۔ہن‌اقہ ما لیمن‌مکرم) الع ۲١‏ 
الناس ولایجد کثیر ٭نھم ء ولاجخی مانی تلك الاقا.ة من التر بب عن ترڈائ 
عدم التصریح بتقیید الکثیر بکونہ من!اناس مایقوی دءوی أن الاقیید فما تقدم 
لیعمالکثیر من ا جن خلا الظاەر جدا٭ 

ن ہمطوفا علی من والسجود بأحدالمنبین السابقین وجلة (حق) الخ صفتہ ویقدر وصف 
قابلہ أیحقلہ الثواب و( زالكاس) صفة لہ ایضاء ولا ماف ؛ وقریہ(حق) یعغم 
الحاء دو(عقا) ای مؾطِہ العذاب حقا فھومصدر ء ڑکد لضمون ا اذ 2 ان کتب اللہ تعال 
علیہالشقاء حسبا استعدتلہ ذائہ منالشرء وہ ن‌مفھول مقدر لیین فا لہ من مگرمچ یکرمہ بالسعادة ٭ 

وقرآان‌اںعلة (مفرم) بغتم‌الراء علی أنہ مصدرمیمر کافالقاموس ای عالہ !کرام ء وق 
بمعتی الصدر ولاحاجة إپیالازامہ ء رقبل پجرز أنیکون باقیا علماھو الشائع ق 





برد والطاعة م ولاخق ٭افی 
نویہء رحل عدمالتقید 














عقمول: والممی ءالہ منیکرم ویشقع فیه لیخاص منالاهانة . ولا پتافی بعدم ٭ ٥‏ 
الاشیاء ٹابی من جاتہا الا کرام والاہانق ء وعذا أولی من ة 
پڑھذان حصیان اعتصَُوا ذتیُ) تعبین لطرف الخصام وتحرر محلہ فامراد بھ۔ذان فریق المزمنین 
وفریق الکفرہة ا منقسم إلی الفرق انس , ورویعن ابن‌عباس وع اللہ تعالی عنھما , ومجاعد . وعطاء پن 
برا اح , والحسن . وعاصم ۔ والکلی مایزیدذلک و 
او عابھم" ولماکان کل خصرفر بقا 4۔ح ط 
وترأ انآ عباة (اختصما) مراعاة الفظ (غصمان) ومو تتیة عصہ وذ کروا آه ذالاصلءصدریتری 
فیہ الواحد ا مذ کروغیرہ ء قالابوالبقاء, وأ کئر الام مالئوحیدہ و وجممہ حلہ علی الصذات والاحاہم 
وع الکسائی أہ قرا (خصمان) بکسر ا حاءء ومعنی اختصامھم فیربھم اخنصاء ہم فیشآاہ عزشآأنہ ء وقیل ‏ 
دیت ء وقیل فذائہ وصفانہ والکل تعالی واعثقاد کل منالفر یقین حقیة ماھو عليه وبطلان ماعليه 
صباحبہ وبتاء أقوالہ وأفەالہ علیہ یکفی فی نت آف عن التداورو 
البہود فقالت!ایہودء حن 
تعلی آمنا بحمد ہے وآمنا 





:ہن کون الفصل السابق بینامژمنین ومجموع من 
تفة جاء (اختصموا)ب 


















قق خصومتہ للفر بق الآخر ولا 
وأخرج این جریر , وابنەردو یہ عن ابن‌عہاس أنەقال : تخاصمت ا 
و بالقہ تعالی وأقدم منم کتاءا ونیا وفاامزمنون : اح ب 
نی رعا آنرل اللہ تمالی من کاب وأنترتمر فرن کتاہنا وئینا ٹم ت رکتعوہ وکفرئم بہ حسدا فقرات م" 
وأخرج جماعة عن قتادۃ تح وخلك ۔ واعترض بآن الخصام علیھذا لیس قاق اما بلق آپما فرب نہ 
عزشآنہ ٠‏ وأجیب بانہ یستلزم ذلك وہوکیا قری ٠‏ وقبل علیہ تخصیص الیبود خلاف مساق الکلام 
ماروی عن ابن‌عباس من ن البة ترجم لال اللادیان 
















:ءوم اللفظ لابخصوصا-یب ٭ 
واخرچ لبخادی ٠‏ ومسل , والقرمذی . وابن ماجه . والطبرانی ۔ وغسیرہم عن أبی ذر رضی افقہ تعالل 
عنہ آنھ قفا بقسم قسما ان ہمذہ الآیة (ہ۔ذان خصیان) آی قولہ تەسال : (إن اقہ پنسل مایرید) 





۳٣‏ تفسیر روح المانی 





نی اقلانة باقلا الدین باردو! یوم بدر مم حزة بن ۶د لاطاب بن الحرث . وعلی بن 


. 7 اڑھتا الا 








لپس اختصاما و ال 
م لیس اختصاما فواللہ 






وٴلنار فلا یابغی أُن پختلفف فی عدم قبولہ خصمان آو 
جمع وتفریق فااتقسم (ان الذین آم:وا ڑل قولہ 
ہم) إلقولہ تعائی : (ہذان خصیان اخثصعو' فی رجم) 


















کر آافیاقت قم 





فی تولہ لا ضا 
اعداد 0 ا اہم عایع ایاف وتفصیاما مم علی ا 
اپثلایذا 







ذاك لقابلة اع بامع 
ای (نقخ فی الصوں) ٭ 


و او عنمعید پن ج تاب من حا مذاب واؤس ٹی خی فی انار آشد زار 





گرة غم ما فِمیا گوۃہ وانا 





۹۸ک کر كَ ار الدی !ا 
زم نفعلق ع ا بال الدنیا لاڈاتہا, وف 
وا لحم 
ماف ونم من الاماموال 
بذی وصححہ . وعبد اللہ بن‌أاحد نی زوائدالزمد ‏ 
یقول: وان ا حیم لیصب علی 
موالصی اذہمادکا ٭نءہ 
اہر أزقولەتداؤ و وَأعارہُ ۷۰ع تعافعلی 
اض لہاان آت 
مھ فی ااظاہر غی عن الین 
برق ا اود لن ا لود لانذاب 


قال بعضرم :لا حاجذ 








الال 1 
۱ 


وآخرج عیدبن جم 


رق ضیر (ظم) کت ای تا 





وجماعةعن ادعر 










ام اذا لجءجمة حق پخامں 











وقرأا سن ۔وفرتة دبصیرء فت الما 





٭٭ا مراعاۃ اانفو'صل آو الدشعار بغایہ شدة ا رارۃ بایھام 





(ما] وٹاخبرہ عنہ 


72 
41 کر 








سر مہ ہا 


لا غاستہ انافہ !ەل حال ٭ن 





٠‏ قولہ تعالی (ونھم مقامع من حدید) الخ راو 
والکلام علی حقف ءضاف ای لتعڈییہم ء وفیسسل معنی علی کا فی قولہ تمالی ( وشم اللعنة ) آی وعلومہ 
ا 
مقامع دن حدید 2022 1 


الراس من قمہ فما [ذا ردعہ ء وفسرعا الضحاك , وجاعة بامطارق :ویعضیم 








لمح ہہ أی یکف بعنف, وفی مجمم الیان‌ھی مدقة 
باطی وق اخدیث وو 








وضع مقع متھا فی الرض ٹم اجنمع علیہ اللقلان ماافلوہ من الٔارضە را روا ز0 رر 1مٰ8) 
ای آشرفوا علىی الحروج من النار ودنواءنہ حسما یروی اٰہا تضربہم ایا ریم ذا کانر١ق‏ أعلاھما 
ضربوا بالمقامع فھووا فیہا بہعین خریفاء فالارادۂ مجاز عں الاشراف والقرب کا فی فولہ ق۔الی زیر 
ينقض ) وجعل بمضہم ضمیر ( متھا ) للنیاب رہو ر کک ؛ وقولہ :مال لژءن عم ک بدل اشتال من ضمیر 
(منہا) باعادة ا جاروالرابط حذوفوالتکیر للتفخیم م وافراد من‌غم عظم من غءوہہا آومفعول لہ للخروج 
١ی‏ کیا آرادوا الخروج منھا لاجل غم عظے باحقہم من عذاہا, والم او امم وھو معصروف) وقال 
ہعضرمم: ہو منابصدر غممت الشی۔ ای غطلبنہ أی کا آرادوا آن عَجَوَاعَقَ ذ و ماردطیھم 
من ااسذاب ( ا ف کا أی فی فرما ان ردوا من اعاھا مل اساظا من غیر 
لاخروج ہم باعو حا م , واستدل لہ بقولہ تعالی ( وماہم بخارجین) وف اختیار ( فِہا ) دون 
الیہا إشعار ہذلك ءوقیل الاعادۃ مجاز عن‌الاہقاء ء :پر ا آرادوا ان بخرجوا متھا فخرجو! أعیدرا 
فبھافالاعادۃ معلقة ع الخروج و حذف للاشعار سرعة تعاق الارادتبالاءا 
قولہ تعانی(وعام بخار جین) نی الامتمرار یلایستم ا کر ال رکئیرآءایعدی العود 
نی مجرد الدلالة علی اانمکن والاستقرار ؛وقال ہمضھم : إن الخروج لیسی من النار و[نفا هو من الام تن 

اللمدة لتمذییہم فیھا ء والمعنی کا آراد آحدم أن پخرج من مکانہ العد لہ فی اانار إل مکان آخر منھا فخرج 
منہ اعد قیہ وہر کا آری ء وھ۔ذہ الاعادة علی ماقیل بضرب الزبانة إیام اقامع ء وقولہ تال : 

ڈوکقوا بی علی تفدیر قول معطوف علی ( آعیدوا) ی وقیل لغم ذوقوا لداب الحریق ٢٣م‏ قد 
مر الکلام فہ, والامر للاھاةت٭ 














ارجوا عتھا إ2 













ذأن بحص اهم ولمرادمن 














جنات تی من ت٥ت‏ ار بے بیان لحمسن حالللزنین 
اثریانسوه <الالکفرۂ,وغیر الإاسلوب فیه باسناد الادخال إلی الام الجامم وتصدیر ا 
وفصلپا للاستتناف !وذانا کال مباینة حالہم ‏ حال الکفرۃ وإظھارا لمزید انعتایة ہام الو 
تحقیق ۔ضمون الکلام ڑ ون فیا مم بالبناء للفہرل والتشدید من التحلیقة با لی ای تحلیھم اللانکہ 
یم 
عابھم السلام ہأمرہ قعالی ء وقولہ تما اساوں ٴ قیل متعاق بیحلون ء و(من) ابتدائیة والفعل متمد 
لواحد وھوالنائبءن الفاعل ء وقیل نذوف وفع صفة لمذمول محذرف ومن الیان والفعل متعد 
ین أحدما النائب عن الفاعل والآخر اللوصوف الحمذوف أی بحلون حلیا او شیٹا من أساورء وعل 
ائدۃ عل 
مذعب الآاخفش مس جواز ز یاہتھا فی الابجاب و (آساور) مفەرل (یحاون) وقولہ تمال : لن تهب 




















آلقول بتعدی ھذا الفعل لائئین جوز ان نکون من التبعیض واقمة موقع انفعول ء وأن نکو: 





تنا تقسیر روح الما 

حفة لاساوو و(س) البیان ء وقبل : لاتداء الغایة أی أنشقت من ذھبء وقیل : الاب پض وعلفہ یحلون 
لایخنی حالہ ء وقری۔ (یحلون) بضم آلیاء وااتخفیف : وہو علی ماف الیحر می المشددء ویشعر لام ہش 
آنہ متعد لواحد وھو النائب الفاعل فمن اسارر ٭: ائة 

وقرأ.اون عباس (یعلون) بفتح الیاہ والام وسکون ا اء من حلبتا طرآۃ إنا لیت حلیما.وقال ا بوحبانذ: 
[ذا صارت ذات حل ؛ وقال بو الفضل الزازی : بجوز أن یکون من حلی بہینی بل إذا استحلہ وھو 
اثذ زائدة ء والاءتی بتحسنون فیھا الاساورۃ ء وقیل : ھذا الفعل 
بسیب لبای أساور الٹھب ٭ 
بہ ناظفرت بہ ء ومن توم : لربل فلان بطائل ء ومن حینظہمعنی 
الباء أی یظفرون فبہا بأساور ەن‌ذھب , وقرأ ان‌ءیاس (من!سور) بفتح الراء من غیر الف ولاھاء: وقان 
قیاسہ أن یصرف للانہ نقص بناؤہ فصار کجندل لکنە قدرا حذوف موجوداً فنمالصرف : وقد تقدمالکلام 
علنظیر عذہ اہماۃ فی الکیف فنذ کر ء وقولہاتعالی لوالا ععاف لعل (منآساور) آوەل!لوصوف 
ا حذوفء وحلہ آبوالفت علی اضمار فەل أی ویڈٹون لڑلڑا أو نحو ذلك ٭ 

وقرأ آ کئرالسبة . وا سن فی روابة .وطلحة . واینوتاب . والاسش . واہل کہ (واؤلز)بلحقفض 
عطفا على (أساور) آوعل (تھب)لانال۔وار قدیکو ن‌مزذەب مرصع باؤلؤوقدیکون فقط َارآیتاہ 
ویسمی ف دیادنا مخصرا وأ کثئرءایڈون من الرجان ۔ واختلذواھل فالامام آف بدالوار قالا محدری: 
لم ء وفال الٔاصمعی: لا ء وروی بی عن أپ بئر ہز الآخر وقلب الھءزة الاو واواء وروی العلبن 
منصور عنه ضد ذلك ٭ َ 

وقر لفباض (لولیا) قاب ا مہ رین واو بن فصارت الثانیة وازا قبلیاضمة وحیث لم یکن فی فلامیم اسم 
متعکن ماخرعواو قیلہا ضمۃقلبالواویاءوالعدمة قبٹھا کسرة , وقرأ اہن‌عباس (ولایا) بقلباہزئینواوین 
ئم قلبھما یاین ء أماقلب ااثاتیة فداعلبت ما قلب الاو ی فللاتباع . وقرأ طلحة (ولول) کادل فی جح دلو 
قلیت المموتان واوین م قلبت ضمة اللام کسرۃ والواو یا۔ مأعلاعلالقاض ل واباسمم فھا ےر 5۳م 
غیر الاساوب حیث لم یقل ویلیسوق فیا حر یرا للابذان بان ٹبوت الہ اس لغم آمر حقق لی صن البان اذ 
لایمکن عراؤم عنہ وڑما ا تاج إلالبیان آن لہلسھم ماذا لیے من لوازەھم الضروریھ 
فلذا جعل بیانہا مقصوداً بالنات . ولعل ہذا ہو السر فی تقدہم بیان اتحلبة علی بیان حال الباس قلہ الملامة 
شیخ الاسلام ء وم یر اض ما قیل : إن التذییر لادلال عل آن الحریر لہا۔ہم امعتاد آو اجرد انحافظة لی 
عئة المواضل ء وظاہ رکلامہم آن اجلة ممطوتھ علی السابقة ‏ وجوڑ آن ٹکون فی موضم ا مال من ,ضمیر 
(حلون ) مم إِن الظاہر ان ہذا الحکم عام فی کل آھل الحنة ء وقیل ہو باعتہار اللاغف ما أخسرج النسائی . 
وابنحبان, وغیرعما عن آی سعبد الخدری قال : قال رسول القہ اگ و من لیس الەریر فی الدنیام پلیسہ 
فی الآخرۃ وآندعل الجنة لیےه أھل الجنة وغ یلبسہ > وحدیث عدم ایس ذلك لہ فی اللآخہرۃ مذکور فی 
آلصحیحین عن ابن عمر رعی قہ تعالی عنہما مرفوعا٭ 


یه ومن اتدائیة٭ 
































تفسیرقوفہتدای(وہدر ا لل الطیب من اافول) انج 





وااظاھر ان حرمة استەمال ا حریر للرجال فی غیں عااسنننی مجەم علیوا وانہ 
متأولء ولمل خبر الیٍھقی فی ساته. وغیرہ عن ابن الزہیر رضی اللہ تعالی :نم 
فی التیالم بلیسە فی الآخرة ول بدخل الج: ح حول علی ماإذا ان اللبس حرما بالاماع وقد استحلم 
فاعلہ مز غیر أول أو علی ان امراد لم وإلافددمدخ ول اللابس مطلقا الجنة مشکل ھ 
موا کی لیب من القو لی وھو قوام : (لحد تہ النیصدقنا وعد وو رثا الجنة) کا دوی عق 
ان عباس ء وقیل : مایعمہ وساثر ٭ایقع فی حاورذ أھل ااجنھ ما ابعضء وقیل : انھفہ اداية ڈالانا 
فالطیب قول لالہ إلا اللہ ء وفی روایة ەن اہن عباس ذلك ٭م زبادة واخد تق ء وزاد ابن زید ولق گرم 


وعن السدی ھو القرآن ء وحق الاوردی هو الام بالممروف والٹھی عن المنکرء وقیل : ما یمم ذلك 
1 افراد 


وسائر انکر لے ھدوا لصراط لیدع ۷ح ایا حمود جدآء وضاة (صراط 
يہ الاسلام ذالہ صراطہ حمودمن یلک أو مودھو نقسہ أو عاقبته وقبل : |مالاقی الصراط علیھا 
باعتبار ٹھا طریق للفوز جا لاعین رأت ولاآزن مات ولا خفار عوقلب بٹر وقیل : (اخحید) ہر النة 
رالاضافة علی ظامرھاء وا را اد بصراطھ الاسلام أو العاربق الحسوس اموصل اایھا ہوم القیامة : واستظور 
أن ااراد من ' ید ہو الہ عز وجل المستحق لفائھ مد . وااراد بصراطہ تءال الاسلام فان طربق 
, ااجنے فاٹھا طر یق الەو: نقدم وأضیفت الہ تعال القشم رف وحاصل عاقالوھ 
ہنا ان المدایة تحتمل آن نکون فی الآخرۃ وآن نکون فی الدنیا . ران افراد باخید پا الحق تمالی شآنہ 
وإماالجنة وإماالصراظ نف وبالصراط ا الاسلام و إماالحعنة و إہاالطر بق٭ وس الموصل الہہابو مالقباماھ 
ووجہوا ‏ أغیر عذہ الجملة عن الجملة الاولی تار بانہ لرعایة الفواصل , وآخری بن ذکر !مد 
الذی تضت الاو یستدعی ذ کر ا حمود ولابیعد آن یفال: إِن المدایة فی الج ادن و الآخرۃ بعددعول 
الجنة وإن الاضا ھنا انیة و إنائراد با افولالطیبا! نول الڈی تستاذہ الافوس الواقع فی اور ة ال الجنة 
ہعضہم آبعض . وبالصراط ا ید ما بس کی اھل الجنة فی مماملة بەضم ہما من الافال اای حمددن 
عابھا آوما مو آعم من ذك . حاصل الجملة الاول وصف اہ لناجنة بحسن ال ھوال و حاص( 
بحسن الافعال آو ما٭واعم منہ ومن الاقوال . وکانھ تعالی بعد ان ذ کر حسن مسکنہم و 
ڈیل ذلک بحسن معاملة ہحضهم بعضا فی اللاقواز۔ والاقدال إماعاً إل آن اہم وب لابجخفر جہم ال < 


با مرفوعا دەن ٹیس ا ویر 























و 



























دلہ لا 

بحلون فبھا من آساور من ذھب واؤ'ا ولبا۔یم فیباحر یر 

قہ الپذی آذعب‌عتا المزن) اع والقرآنیغسر بعضہ ہمعا. رآن المراد بااصراط ا ید مایەم الاقوال واللافمال 

ا مار یة بین أھل الحنة ما پحمد سلوقہ فامعاشرۃ والاجنما: فی مازیك الیغاءعفراراسن شائۃ ال کید کا لابو 

ریت اھل ٦‏ ا اع ق مات البغاع نر گید کا لا كی 
(م-۱۸- ج- ۱۷ ساقسیوں وح اللاف) 


إن ربنا لذفور شگور الذی أحانا دار اللقامة 

















م۳۸ تمسیر روح المانی 
علی ذی فکر سدید فقأمل عدیت إِل صراط ا ید 


إِن الذین کفروا ومن ول اللہ والمسجد ارام وعیسد لصنف من الکفرةء وحسن 
ععلف ااضارع علی ماضی ا ام یرد پالحضارع حال آو استقبال ا فی قوغم : فلان بسن إلی الفقراء فان 
افراد بہ استەرار وجود الاحسان ء وقیل ( بصدون صدوا إلا آنہ عیر ہااضارع استحضاراً للصورۃ 
ا ماصیة تہویلا للأمر الصد ؛ وقیل لا ععلف بل اج2 













)نا مقطوعاء وقدرہاین‌عطیة بعد (والباد) وہوآرلی[لا!ہ قدرخسر وا أو 
ہم الخ وی من ء وقیل الواو فی (ویصدرن) زائدۂ وااج! 
ابن عطیة بانہ مفسد للعنی اشراد وغیرہ بن الہصر یین لا حبرون زیادة الواو والقول یواد 
ز یادتچا قرلکوفیەرغوب عنہہ والظاھر اد (لم۔جد) عطف عل(۔یل) وجوز آن بقون معطوقا علی الام 
الجلیل ء والایۃ علی ماروی عنابن عباس رضی اللہ قەال عنھما نزلت فی ابی سفیان بن حرب وأحابہ حین 
جا واعحابہ برعنی اللہ تعسا لی عنھم عام الحدبیة عن الم جدالحرام فکرہ عليه ااصلاۃ 
والسلام أن یفاتلوم وکان محرما بعدرۃ شم صالحوہ علی أن یعود فی العام القابل ء والذ۔راد با مسجد ا رام 
مک وعبر بہ عنھا لن للقصود اللہم منہاء ویدل علی ذلك قولہ ندال لإ اُدی جدأنه لاس بن کائتامن 
قئ من غیر فرق بین مکی وآفاقی ل سوا الا کت فی وب ای مق فیہ والطاری فان الافادة لا ٹکون 
فی المسجد نفسہ بل فی منازل مک وفی وصفہ بذلك زیادۃ التشنیع علی الصادین علە ٤‏ وقد استشھد پیض 
الائة لیڈ علی عدم جواز بیع دور مکل وإجارتما وإلا .ما الما گف فیھاوالباد , وقدورد الاصریج 
ہذلك فی مض اللاحادیٹ الصحیحقہ فرویءن عدة طرقأنہ علیہ ااصلاق واللام قال:و مک حرءھا اقتمالی 
لا بحل یح رباتھا ولا اجارۃ بیوتماء وذکر ابن‌سابط أندور ہل مکل کانت بغیر آبواب حق کثرت السرفة 
فاتحفذ رجل باہا فانکر عايه عمر رعضی اللہ تمالی عنہ قال : تفاقی پاہا فی وجسە حاج پیت اللہ تعالی ؟ فقال : (غا 
اُروت حفظ متاعھم من السرقة نتر فاقذ الناس الا وا ء وأخرج ابن ماجہ ۔ وابن آىی شییة عن عاقمة 
ابن نضلة قال : توفی رسول الہ پیٹ . وابو بکرں وعمر وضی القه تعسالی عتھما وہا تدعی رباع ہک إلا 
السوائپ من احتاج سکن ون استغنی أسکن٤‏ وقالابن عمر رعضی اللہ تعالی عنھما: من ال کراء 
فانھا آطل تارآ فی بطنہ لان الناس فی الانتفاع پہا سوا وجا۔ءصدرہ من روایة الدادقطلنی مرفوعاء وفی النہایة 
دای عنہ وقال:لا اس بیع أرضہاوھو 
پر الإبصار وشرحہ !لدر المختار 
(ت ٭ کہ وأرضہا بلا کراہ وبہ قال الشافعی ریہ ہفتی عینی . وف البرھان فی پاب اامشر 
پیج رما کہنائما وہہ یممل . وف مختارات النوازل لصاحب اشدایة لا بأس بەیم بناٹھا واجارتہا 





خبرانہ 








صدوا رسول الہ 






















لا بأس بیع بناہ کہ ویکرہ بیع ار ضرا وہذا عند بی حتیفة رضی 
روایة عنہ أپعضا وھو مذھب الشافعی علبہ الرمة وعلیہ الفتوی ۔ 



















اکز فی الزیامی وغیرہ بارہ اإجارتباء 





کرو اجار ملف آبام او 





الماکف یه واباہ) ورخص 


۸.11-12 


اک رہم من 













یکن فلا وہو قول محمد ااتھیم 
والدی تحرو ۶ا رآبناء من ا ڑ 
علیہ للانہ ہلگك من بنام کہ 


لظھور الاڈن ھ:ا 


بل اللہ قعال وا!۔جد الحرام خاص 





عد فی ھذا 
مکی 5م 


٦ 5 7‏ 
عنہ دارالحن آتری ام 









زمنی آرکت قول ہ وأجاب بمضھم أن 
ن الارض وأرضی 
باطاھر والمدول عن ال 
ین وعلم ءن اعلام الدن ءا 
آں الاخبار ااصر-ة 


پمعنی مستو ون کان فالاصل مصدراء وەن لا 
و کا کا و فور لا 1ہ 
وجوز ال ہاون (ڈای) قمرضع قھموںا لیا 


و کذا پکون حالا إذا لم بعد ا لعل إلی مفعولینء 








۴۰ تفسیر روح الماتی 


وقراالھور (سوا۔) بالرفععلآئہ خب (والما کف) سبندأم وضف المکی لاہ من‌الاخبار بالمرفة عن 
النثرةء وا ما فی ەوضع المفھول الثانی آو ا حال ء وجوز أن تکون تفسیریة لجملہ گناس ‏ وقرأت فرقڈ 
منہم الو حش فی روایة القطعی (سواء) باانصب (العا کف) فیہ ہالجرءروجہ التصب عاتقدمء ووجہ جر 
(الما کف) نہ بدل تفصیل من الناس ہ وقیل : عو ععلف بیان . وقری۔ ( والہادی) بائبات الام وملا 
ووقفاً ء وقریء بٹرکھا قبھما وبائیانما وصلا وحذفھا وقفا لإ من یرد یہ ہم نرک مقعولہ لیتساول کل 
متناول ای ومن پرد فیه شیا ما آو مراداً ما ء وقدر ان عطبة المفعول الناس ای ومن برد فے الناس + 

وقولہ تعال لال أی عدول عزالقصد آیالامتقامة لدنویة ء وأملہ إماد اخافر ‏ بش بغیر 
حق حالان مترادفان أو الشاق بدل من الاول باعادۃ ا مار والبا۔ فیھ"ما اشلاہسة ء أو ال٭اول حال واثاق 
متعلق بہ وآلباء نیه للسبیة ای ملحداً بسبب الظم 5لاشراك وافتزاف الام ء وقال أبرو الباہ زائدۃ 
و( إلحاد) مفعول (یرد) وأننصد علیة قول الاعشی : ٭ ضمنت برزق عیالنا آرماحنا ٭ وآید بقرامۃ الحسن 
( ومن پرد إمادہ بظم) وھی علی معی إ ماد فیه إلا آنہ توسع فقبل إلحادہ ء وقال أبو اول أن 
یضمن دیردہ معنی یثلیس ونجس_ل الیاء للتعدیة ۔ وقرأت فرقة یردہ بفتح الیاء من الورود۔ وحکاھا 
الکسائی . والفراء أی من ائی فہ با حاد الخء وتفسیرالالحاد ماد کر ہو الظاہر ٹیشمل سائر الام لان 
ناسل معناہ الیل عن الحتی إلی الباطل وہو عحفق فی جبع الآثام ء وکذا اثراد بالظم عند جمع وجمہہا 
علی ہذا اتآ کید ء وقیل :اراد بذلك الشركک وم برنعضہ اہن اہ ملیء فقد آخرج عہد بن حید آنہ سئل 
عن قولہ تعالی (ومن یرد) التم ققال :ھا کنا مك آتھا الذنوب حتی جاہ آعلاج من آھل البرۃ إل أعلاج 
من ڈھل الكوفة نزخموا ُنھا الشرك,. وآخرج آبوداودوغیرہ عن پملی بنأمبةعز رسول اص اقتدالی علیہ 
وسل قال : احتکار ااہلعام فی المرم إاد فیہ ء وھومن ڈ کر بعض الافراد لاقتضاء الحال[یاءاو جم لیمنہم 
من ذلك دخولہ من غیر إ]حرام ء وروی عن عطاء تفسیر الالحاد بہ . وأخرج اہن جر۔یر, وجاعة عن مجامد 
قحال :کان لعبد القہ بن عمر رضنی القہ ثمالی عنھما فسطاطان أحدما فی ال لوالآخر ف الحرم فاذا آرادأنیصلی 
صل فی الذی فا رم وإذا آراد ان یعاب‌آملہ عائیھم فی النی فی الُل ققیل لہ فقال : حدث ان منالاحاد 
نیہ لا واقہ لی ولق لَإكُذلهہ من تَتاب ایم ٢۵‏ جواب ان الشرطیة , والظاھر آن الوعید عل إرادۃ ذلك 
مطلقا قِفید أن من آراد سیئة فی کہ وم یسملھابحاسب علی مجرد الارادة وھو قول ان ممەود۔ وعکرمشی 
وآ آلحجاجء وقال ا : الومید علی الارادة المقارن الفعل لا علی مجرد الارادۃ لکن قی النمییں ہا 
إشارۃ إل مضاعفة السیثات هناك والارادة اللصمة ما یزاخذ علیھا ڈیا و[ن قبل إنا لیست کِیرۃ ء وقد 
روی عنمالك کراہة انجاورۃ ک٥‏ اتہی ءو[ل مضاعفة السیلة قی مک ذھب‌مجامد مفقدآخرج عنہ انالمنذر 
وغیرہ انہ قال : تضاعف السیثات بچکة چا تمضاعف الےسنات م وقال رحمہ اللہ تسا ی : ۔ألت ابن مر وکان 
منزلہ فی ا حل ومسجدہ فی ا حرم لم تفعل ہذا ؟ فقال: لان العمل فی ا رم أفضل وا 7 
من کان فیہ ان بضیط نفسہ وبسلك طریق السداد فی جیع ما جم بہ ویقصدہ٭ 

بوالظاھر آن ہذہ الاذلقة فی اللآخرۃء وابل کان قبل أن یستحلہ أھلہ تەجل المقوبة فی الدنیا لن قصدہ 






































مبحٹ‌ فی تفسیر قولہ تعال : (وإذ بوآنا لابراەیم) الخ یل 





ج این آفی حاتم عں الر بیع یں 'فس رضی اقہ تال عنہ آنہ قال فی الابة , حدالا ول مد 
عجل لم العقویة فی 
الدنیا وقال :(نھا یوئی ا۔تحلالہ من قبل اہلہ ‏ وسیأتی إن ما القہ تعالی ق ربا مابندمك ؤھذا المطلب ء وحد 
ہمٹوم ا حرم بقولہ : 


من عف ا ماجرین واللانصار آنہم أخبروہ أن اما ٘حد راد بہ ما آراد اعەاب ال 










نا رنے 1ت4 
وجدة عشر تم انم جسراہ 
1 وقد کملت فاشکر لرہك إحساتہ 
واما اللسجدالحرام فطلق علیا لحرم کلہ عند عاء یکو ن‌حدہ ۔اذ کر ۔ وفالیحر الممیق ءنأن‌ھریرۃ 
: إنا منجدفی کتاب اق تعالی أن حد المسجد ا حمرامإلی ۔اخر المسعی ‏ وعن عبداہ بن عمرو بن الماص 
؛ آساس السجد الحرام الذی وضعە ابراهم علیمالسلام من الحزوۃ إلی مخرچ مسپل جیادء وفد ذ کرو 
ان طول اللسجدالیوم آرہما؛فقراع وأر بعة أذرع کذلگ علی عہد 
رسول اللہ پیا ول یکن لہ جدار بحبط بە فا استخلف ممربن الخطاب ری اللہ سال عنہ وسع ا1۔جد 
واشتری دورا فہدمھا وأدخلرانرہ مم أحاط علیہ جداراقصیرآ دون القامة رکمانت لاصاىیح ‏ وضع علیہ ء نم 
ما استخلف عمان اشتری دورا ضا ووسع یپا وبی لاجد والارونق 
یضموستین تی الم جد زیادۃ کثیرۃ فی خلاقہ ومن ذا 
عمرہ بمد ذلك عبدا ال بنمرہوان ولیزد فیہ لنکن رفع جدار11۔جد وحل (ابہ حمدة ا حجارة والر خامء 
محم [ن النصور زاد فی شةمالشامیو بناء و جعله 
فی جااب ااسجد فاحب أنتشکون فی الو۔ط فاشتری دورا وزاد ق 1۔۔جد وو 
وف البحر العمبقأن زیادة ا اودی ھ التی تی دار الندوۃ خلف مقام لح 


م تقدم مین 















ان عبدالقہ بن الز یر زاد سنة 

















أعمدۃ مزائرخام , ثہزاد لڈودی بعد ٥م‏ تین وفانے الکرۃ 
لھا کذا ذ کرہ آاوریء 








وذ بوانا لاب بے ای اذکر لاہ الکفرة الذین یصدون عے 
والمسجد ا حرام وق ببامقل٣مدہم‏ ابراہیم علیہ السلام أی مرجعا برج:ع إلیہ للممار 
والعبادة ویقال ہوأہ منزلا إپڈا أنزلہ فیسہ وادا لزمہ جعل الثاقی مباءۃ للاول جی, باللام ٹھی لتصدیقی 
و(مکان)فولإك٭ 

وقال الرجاج : المعنی بیناللہ کان البیت لیینیہ ویکون مباءةۃ لہ واعقبہ یرجعون الیه وحجوتں والاول 
مروی عن ان عباس ء وقیل : اللام زائدة فی اللفمول بہ و (مکان ) ظرف لہوآنا . واعترضأن اللاماھا 
تزاد إذا قدم الممەول أوقان المامل فرعا وڈ منہما غیر متحقق ہنا وأن ( مکان البوت ) ظرف مین فقد 
آن پتعدی الفعل الیہ بزی ء وفیەظر چایمل)من کتب المریة ء وقیل : مفعول ( برأا) عذوف أیبرأنااس 
بواللام فی ( لابراعیم ) لام الملةایلاجل ابراہیرآی کرامة لہ ع والمول علیہ ماقدنا ء وتوجیەالامر بالدکر 
إ۵ الوقت مع آن افراد تذکر ماوقع فبہ من‌الحوادٹ قدمر غیر مرةء وا!۔کان المتەارفءایستقر علبالشی۔ 

















۲" 
ون من النوول والملا۔ 
ہار اللیإ 


عن حجر ومن مدو ومن صوف وویر ء و پعیر عن کان الٹی۔ ۔ 





ماوی :لانسان بالارل مم قد 
وجمہ آبیات و بیرت الکن اہہوت بالمسکن أخص والابا 





یقال من غیر عر أ٘خصء 


ویقع ذلك علی ٠!‏ 
پیت اللہ عز وچل ال کہۃ ا اکر 








ء وامراد بابیت 





وقد بنیتے خس مرات ۰ احداہا بناء ا ملا کہ عایہم السلام قبل آدم 
وکانت من یافوتة حراء مرف آبناہ إلل لسماءآیام ااعاوفان ء و'لثایة بتاء ابراہہ علیہ ااسلام روی 
آھ تمالی ا امم ناء ااروے 1 پدر 


علیع و 


پنی پأرسل القہ تعالی لہ ا رج الخجوج فکشدت عن ام ااقدمقی 
ا قریشرف ا اھلیةء وقد سی پاچ و نان شابا دا آرادوا آن پرڈەوا الحجرالاوھ 
اختصدموا فرہ فأراد کل قبیلہ أن بتول رفعہ مم توافقوا عل آن یحکم بیئہمآول رجل یخرج من ہذہ السکہ 
أن پچعلوہ فی مرط لم یرفعہ جمیع لاقبائل فرفموہ' 
: فو ضدہم کالہ ہوکانوا بدعونہعلی السلام الاەیز وخان ذللئ قبل الابدث فا قیل بخمس‌عشرۃ 
7 الزہیر م وا حاسة بناء الحجا ود الیوم وارتغاعھا قی ااسماء 


۔عیر ات واآاشیر 
















بەةاوعشر ون ذراعاور بعر 'عوالذراع‌أربعو 
من شھر اایرڈون : وأماطوا فی الارض قز الرکن الوانی إلی اثرکن الاسود محمة وعشرو 
پوت مرضما خو ان 1 الر کل التانی إل ار کن الا۔ود عشرون ذراعا ء وطول اباب 
, اب فی جدارہا الشرقی وھو من خشب الساج ٭ضبب 


















وا من خش 


اصابعء وا زاب فی 


باامفائع من اافطق رارقا ہانحت عتبقة لب 





رھ چتاراغیز ار الا نک بن الباب وا جر الاسود أر بعة افرعے وارتداعالحجرالاسود 





الا رض لا اذ رع الاب ان وعرضئلقدر الذی بدرمنشبر وأ ابع+ضمومق رعرضاستجادوھو 


پین الرکن 'لھا لل تجاب اسدود فا ضر اد ا توعرض 











سا یھو 2 
البرا۔ إل جدار الحجر 





ا ساب اذرع أوستة وشیر ەن آرض الکتبةء 


الحجر وعابین باقا مجر عشرون ذراعاء وعرض 








لباق کانزر بالعغم مہ 





و 
ن تراعا ومن غارجہ آریمنڈراغا 





وا الجرفراعال ء وفوعموپر جدار الهجرمن داخلم 





جدار الحجر ذراءاننذرع اق ود حوالی السکعبة ء والحجرہ اذ 
برۃ آصبعاء وہذا علی ماذکرہ الامام حسین بن مد اللامدی فی رمالقلہ قی ذلك 
رکرہہ ؛(آن) 
فکآ ة 











١ 1‏ من رب البیت آن یوٹة: 
ون5 فی یم قبل مضرق والنقسیر باعبار انال 
علیہ جا فلا بالمبادة وذلك فیہ معنی 'لقول دون حروفہ آأوللان ہوآناہ یمعنی 
لۃ کان لتاویل واناہ باأاعلدنادء فلا پرد علیہ لہ لاہد آن پتقدمھا نعل 


8 یڑا 








تفسیر قولہتدال (وطر؛ و الطانفین) الع ارہ 
وفال ابر حبان: الاول ان نکون ا۔اصبة وکا نوصل بالضارع توصل باشاخی واللام والنہی اتھی 
لابدمن نصب اش کلف عل ذاردہ فی اإدر ؛امون أی فانا 









وای م 


ببی من الاوثان والفذار من 
وااسجود للدلالة علی أن تل واحد منہا می: 
آو ال٥نصیرص‏ عل ہہ الامة محادیة عل نیا طز ااصلاۃ وا کال 1 


للانە من جا اارکوع فی الخضوع. ویجو 
















87 
گم السجرد بقط الصاین بل ان ا 


“0 


00 0 کی 
جب بدعوۃ الحیج والامم یہہ آخرچج ابن آی ایی فی 


ملغ اھ 


الصف . وان رجہ ۔ والیقی قی سنہ 





علِہ 'لسلام مس ہنا 
أُذن وعلی ابلاغ قال ‏ رب کی 
أەل السماء والار ضر لا فری اہم 


صمد آبا ہیں فوضع أ 















فأجابوہ بااتابة فی اصلاب نلرجال وڈرحام اانساء ءواول من اجاب آعل الین فنیس حاج بج مز 
ن لاماعة إإلا من اجاب یوہ٤ذ‏ [ 


الصفا 


السلامں وق روایة 'نە قام عل الےجر فنادیوء ے اعد 








اسلامنطازل بہقامح کان طول جزف 





ماکان فا خطاب لابراہب علیہ السلام ۔ رزعم بعضھم آنه انینا 
و لم أم بذلك فحجة الوداع ورویذلك عن الحسن وہو خلاق الظاھر جا ولافر پت 
کون السورۃ مفیة وقد عنت عافيه آرطاء 

عیمن و( آئن) الد بوالتخفیف أی اعلم ا 6 البعض ء وقال آخرون : امراہ بہ 
رکوہ ء مع عر ا 
کی عیا 
حیان ہآنہ لییں پتصحیف بل قد حکی نفار متا الحسین ن 
ن آف!۔حق (المج) بکسرالحنہ حید رقع م وقرلہ تمال : لڑ باو م جرم فی 
جواب الا دھو ( آذن ) علی ا تین و( طور ) عل الااۃ دجہ 0 
لی ضمیرء علیہ السلام الکون ذلك بندائہ م وا مرا ايك: 
























٤‏ تفسیررو حامماق 
اطحالای مشاۃجمع راجل کقیام جمم فا ٭ہ 

وقرأ ابن أی امحق (عالم بضرالراء 
اسم جع لراجل کطظوار اطاثر ار جع نادرہ ورویعن ٭ؤلاء ‏ وابنءہاس ۔ وممد بن جعفر - وعجاعد 
ر نی اقہ تعالیءت؛م (رجالا ) بلضم والشدید عل اه جع راجل 
(رجالی) کسکاری وہو جمم رجلا نو راجل ء وعن این عباس ‏ وعطام, وابن‌حدیر مثل ذلك إلا أنجم 
شددوا ا هی , وقولنمالی وع لی ہل ضامر کہ عطف على (رجالا) ای ورکیاتا ع لکل بہیر مھزول أقعبہ 
ہمد االشقة قہزلہ آوزاد ہرالہ ء والضامر یطلق علی المذ کروا اؤنٹ ء وعدل عن ر کانا الاخصر لادلالقعلی 
کثرۃ الئین من اللاما کن البعیدۂ ٭ 

وف الآیة داہل علی جوازااشی والر قرب فی لو لان الەرفی : واستدلءلاؤنا تقدیم (رجالا) 
, وجاعذأه 


1 





یف وروی ذلك عنءکرمة ٠‏ والسن ۔ وایہم 






















عل‌أن الشیأضل ء ورویذلکك عن ابنءباس فقد أخرج انسعد ‏ وان ای شیة 
قال ما آنی علشی. فاتی إلاآں لإأحج ماشیا حتی اد رکنی الغبر اسحع اقدنعنل پ 
جال قا لاکا وف ذلك حدبث مرفوع فقدآخرج انسعد. و 
ول إن للحاعالرا کب بکل خطوۃ تخطوہاراحلته 
حسنة من حسنات ا حرم قبل : بارسول اللہ وماحسنات ا حرم ؟ قال: ا لحسة مانة لف 
وج ان یه عن مجامد انا اوخ واعیل عایھء| السلام حجا وا 
عضمم بالنۃ علی نہ لاحب الج علی من فی طریه بحر ولاطریق لہ 
باہ ا۔تدلال ضرف کے لیست علی محر واٹا پا الیہسا 

















وقال ابن الفغرس 
سواہ لکونہ لم یذ کر ف الايغ وق 










علی إحدیالالینشی أود وب وآ 
ساسا آراعل واقیا : 
موعاقیل منآنا إذا آ یراع مەنٹھا إلا قلِلا ردوہ بذہ الایة ونظائرھا ہو کٹا عاقبل إنہ بچوز 
اڑا کاتا فی جلتین لان ہذەجملة واحدة ٭ 

ن ااضمیر شاملا لرجال و (کل ضامر ) واخلة صفة لذلک علی ٭عنی الجیاعات 
بر اامفلاء علیھم وقد صرحوا نہ تمم فرأ عبد الہ وأصحاہ 
فیہ علی بابہء وا مشھور جعل الضبر لرجالا و رکبانا 





وجو زیو حبان أن یکو 








والرفاق ٠‏ ونعقب بآلہ 
والضدالك ۔ وابن أیعلة ( یا 

و ید 
فلا تذلیب ء وجوز جعل ااضمیر لاس وا جماة استثنافیة إ ءن تل فج م) لی طریق کا روی عنابن عیاس 
ومباعد ۔ وفتادة . والضحاك پ وأ العالیة عو وہو قالاصل ثشقة یکتنقہا جبلانو یستعمل فالطربقالواسم 










وک أنھم جردوہ عن مو الة لاہ لا 
ا ماعة أبضا ء وژصلہ ال 
وقرأً ابن مسعود( ‏ پ 

7 
ماقہ ومعاقة وہ بعیدة العمق والامق پر موا م) متعلق بیأتوژء وج۔وز ابر 





مبحت قی تفمسیر قولہ تعای, (لیشہدو! ماقم مم) الع ۹ 
بن النعظیم وا 


النائم حبث تنشمل الدرەین *۔ا ذ 
س3 














۰ عقیمة الخطر 








ا وی وتعەیم 





أُن پکون للتاویع أی نوعا من ا نافع 
جع وروی ذلك عن اہن عرباس ء قد حرج این !فی حاتم عنہ !نہ قال فی الایة : 
الآخرۃ ناما نام اللآخرۃ فرضوان ؛قہ تعسال وآما مناخم ا 
اتجارۃ تھی جائرۃ للحاج من غیر گر 





من 








والذبائیم والتجارات سو خص مجاصد منافع لیا 

ترض رأن :دا م ودعو ٹھم لذاك مسابعد :وفیہ نظر ء علل آنہ إ 
ر رضی لہ تعالی عله تخصیص النافع بالاخرو یىی وف روایة عنابن ع 
ىُ 1 اسم الف ٤‏ عند 





الْمَہَنة بواننفز: 








انج ای ۔ناقع کاتقظم 7 1 


بالدنیویة والعمیم آول ہل تم فی موضع الم 





ہم یوسف_ وممد 






النحر بڑ فی ایام لات کچ أی مخصوصات وھی آیام النحر جا تھب الیه جاء 
علیہما الرة . وعدتھ' للائة أیام یوم العید ویو 
وق این عمر بواہن عباس ۔ وانس , وأنی ہریرة وضی اقہ تعالی عنهم 
افیضاا آرما ء وقد قالوہ سماءا لان الرأی لا پھتدی إل المفادپر ء وف الاخیار 
قی وھر الاقل؛ وقال الدافعی . والحسن وعھااہ: أربمة أیام یوم 
العید وثلالة بعدہ لقرلہ پیکو و ایم النشریق ظرا أیام ذبج ٤‏ وعند اللخعی وقت الاحر یومان: وعتد ابن 
سیر ین یوم واحدء وعند أی سلة . وسلچان بسار الاضحی إِل لال انحرم و تد نی ذلك مستداً 
یعول علیہ . واستدل بذکر اللایام علی ان الذبح لا بجوز لہلا ء قال بو خِآن : وہو ۔ذھب ماك وأصحاب 
الرآی اننبی . واللدکور فی کتب الاصحاب أنە بجوز الذبح ابلا !لا آنہ پکرہ لاحتمال القلط فؤظلة الیل ہ 
بوآءا الاستدلال عللی عدم ا جواز بذکر ا ما تریم وقیل ؛لایام للعلومات عشر ذی الحجتة ولیہ 
4 علیہ اارمة وروی عن ان ولل امراد بذکر مه 
تعسال على ھذا ماقبل مدہ وشکرہ عز وجل ء وعلی اللاول قول الذابح : سم اللہ واق | کر علی مارری 
عن تاد ء بوذکر آنە یقال مع ذلك : الہم منك وا عفلان , و۔بآتی إن شاء نہ تعالی قول آخر , ورجح 
کوتہ بممنی الشکر بن اوفق یقولہ تعالی : ل لی ما ردقم من بنة الالغام یہ 
پہ ظاعر کلام بمعدھم کتایة عن 


جبیرں, وسعید 





ان ہمد عندلاء وعند الثوری . وسعید ؛ 





اہن ااسیبِ ماروی عں ۶, 
آنھم قافو : آیام النحر ثلائة 
النی پمول علیہا تعارض ٥نا‏ 



















ذھب ہوم 



















واختار الرخشری أز الذ کر علی بہیة الافدام أو مطلقا علی ما 

النحرء وذ کر آن دل بذالك علی الثقصود الاصلی منالنحر و ان اآمادات . وأومأفة إل انال عمال 

ا جبة کلھا شرعت للذ کر . وآنہ قیل (علی مارذقھم) إل آخرہ تشو یقا قالتقرب بریمة الام الرادبا 

الإبل والیقر والن والمعز !لی الراؤق وتمو بنا علیہم فی الاافساق ۔م ءا ذلك من الاحمال والتفسیر ء 

ظرفیة الایام امعلومات علی القول بأنہا عشر ذی ا حجة لاحر باعتہمار آن یوم النحر منباء وقد یقسال 

ثل ذلك علی تقدیر بقاء الد کر علی مایتبادر منه (نکرا ۳ التفات ڑل الخطاب وااماء فصبحة أی 
(+-۱۹ - ج- ۱۷ رر الان) 





بڑہ ٥ر‏ 















٦‏ تفسیر روح المائی 
فاذکروا اسم اللہ تعالی علی ضحاباکم فکلوا من لمومھاے والاإمر الاباحة بزاء علی ار الا کل کان 
متھبا عنہ شر ا وا : إِن اللامر بسد لدع یقتضی الاباحة: ویدل علی سیق النہی قولہ صلی اللہ 
تعالی علیہ وس : +<کنت ئھیتکم عن أ تل لحوم الاضاحی فکاوا منا وادخروا > وقیل لان أھل ا جاھلة 
کانوا یتحر ون ف |۱ او للندب علی مواساۃ الفقراء وم ساواتھم فی الا کل منھاء وھذا علی مافال الحفاجی 















اللہ قعالی تہ ھ 





س ہ أی الذی أصابہ وس أی شدۃ . وعن مجامد ۔ وعکرہ ہ ہالدی بد کفیے 
إل اناس بسأل 2 اأفقیر ۸ ) ایا حتاج, والامر للندبعندالامام ع لی ماذکرہ الحفاجی أیضا ء ویستحب 
گا قی ادا یۃأن لا ینۃص+ابطہ من الجھات الاک والاطعام الثاہتان بالآیڈ والادخار اڑا بے بآلحدیٹ 
فتضم الاضحیة علہا اثلاٹ ؛ وقال بمعضهم ؛ لا محدید فما بوخ او ہطمم لاطلاق الیة :وارجب الصافیة 
پل ُن الاکل من الاضحیة واجب أبضا وتخصیص اہانس الفقیر بالاظام لا بنق 
دل علی المواز بالامر الاو لا جواز أقل النابح وەو تی جاز اللہ وہو غتی 
نوم م ھوفالاصل الو سخ والقذہ 
نٹ منالتف وو وسغ الاظفار 








الاطءام وذہعب قوم 








از اطعام الخنی وق 









داد بزلہ غیا ڑم لفَشرا 
قی سفرہ؛ وقال أبو حدالبصرء 
جم ہنا بااشعور والاظمار 
لیز یلوا ذلك 
الرأس والما 
بذلك لانە می زمان 


مان افذر عن ابن عمر رضی اق تعالیءن 
بن نر عن ابن عمر رضی الہ تعالیعئرم 


ء وعن قطرب نے الرجل کثروسخھ 
بت الفاء ثام گا فی ۰غثور ء وضرہ 
بحو ذلك ہ والقضاء فی الام( لا زائمل ور بہ الارالا بجاز١أی‏ 
الاظفار والاخذ من‌الشوارب والعارضین ا فی روایة ءن ا۔ 
القمناء مقابل الاداء والکلام علی حذف مضاف آی لِم 
زألنہ عد الفعل قضاء مافات , وأخرج ابن آی فشیة ۔ وعبد بن ح 
20 قال : النفٹ الذك کلہ من الوقرف بعرفة و 

















اس واتضالابط وحاقی 


















النفث بالمم نی السابق قض۰۵ ٠۱‏ اك کاو :. جا الاہدہ فکأنہ اراد 0 قضاءالتفٹ قفا الاٰك 





کیا بضرب ھن النجوزو بؤیدہ ماآخر چہ ج ا ةعن ان ع راس رض ا تھا ی عنمماأزدقال اقضا .لات ثقطامالنك 5ھ 


ولیوٹرا نڈورمم) ھا بنذرونہ من اعمال البر قی حجہم ء وعن ان عباس تخصیص ذلك بما بنذروتھ 
من الچ وامدی ومانفرہ الانسان 
ابق عن عاعم ( ولیوفوا) شددا 


من حر الہدن, وعن عکرمة ھی مواجب ا حج. وعن مجامد ماو جب 
کون فی ا حج فالنڈر بمعئی الواجب مطلقا بجازا . وف 
و1 طرافالافاعضةوہو طرافالزوارۃ الدی ہو من ارکان الیج وہ تمام التحال فاہ قریاتقاء 
الافٹ بالمعنی ااسابق ء وروی ذلك عن اونعباس . ویجاہد , والضحاگ , وجماة بل قال الطبری و إنلم یسام 
: لاخلاف بینالمتاو لینفی أنەطواف الا نا کو یوم سفن ذو 
الوداع وی عدہمن النا۔ ۔دخلاف ہز با ااری فی قاریہ , والٹرمذی وحسائہ 
وال اکم رمححہ وابن جریر. والطبرلق یہ بن الزبیر کا قال م رسول لق چو ماس اقہ 

















: طواف المدروھوطواف 











تما لی (ذلك ومن پنظم حرعات ال) الخ ۷ 


البیت المتبق للانہ أعنفہ من ا بابرۃ فلم بفٹھر عابہ جبار قط م ول ھذا ذہب ان ای حبح, وقتادة ء وقد 
1 





یف علء وقیل : لہ رب عنعہ نار۵ و شاء دھو ول من 


اج فیقصد التساط عا اریت 


قصدہ قیم ایہدمہ فأصابہ العالجِ 
کساہ موتصدہ! امال 
الاخراجہ مم بناہن ولمل ماوقع من القرامط ول 
و بقال فیا کون آخر الزہآن من ہدمالحبثتإ 
!اتی لاترد تقضا علی الاموں النی قیل باطراد 
لاڈ ملك موضعہ قطی وف رواب" 





ارمة فاصابہ ماما و لکش صن بەاین‌الزیرفاحتال 
















اخذوا اُجر الاسود وبقی علدغ ۔ 











فی البحر إز صح: إن ذلك 
قی اواب غیردلک . وعن مجاہد أنہ ھا حیذ 


احق من الفرق ز٭ارااطران ء 






ان العنیق بمعنی ا ید من قوظم 


تعالی بعتق رقاہہم بسیب العاواف بہ ہ وقالہ ا حے 





ر الا إنك مت الد 
محر ار ادذ اللہ قمال انی علیا 





حففاہ ال برۃ وبقاءہ معظاما الدھ 








وسابین إن شاءئقہ تما ی غطا ء 





8 کمةولانمالی 


ارم ہاسئرم وااشجاعة 


برأمثالہ ەن؟سماء الاشارۃ یطاو ال وزالکلۃ نار رحب اام راد وغبور 





(ھذا وإن للطاغین اشر ٭آب ) وکفول زھیر وقد 
هہذا ولیں کن بعبا غطانهہ وہطالندی إذاماناطق نطفا 
بار ( ذلك ) منالدلالنہ ٤‏ نعظم الامروبعد منزانہ وھو من الافتطا 













ہو فی ٭وضع نصب بفعلعذوف ای انا 
النکایفات من مناسك الج وغبرھا ۔ ونم 
ك ء وعن ابن عراس رضی 'قہ تما عنہما ھی 
لیمھا ان لابوم حولھا۔ وعن ابن زید ھی جس 







حرمة وہو عابحترم شرعا ء وامراد پا جمی 

مزاعاتہا والعمل موجہ ء وقال جەم : ھی 

جمیم المناھی فی الج فوق وجد ال وجماع وصیدء 
۱ 2 پ۰۸ 

اصع ا رام . والسجد الحمرام, والبیت الحرام ۔ وااشہر ا حرام , واخمرم حی بل فق فھو کی فالتظلیم 

بان : الظا: 






اہ لیں الرادبہ آتعضیل+لایجتاج 





بے من یرہ علیآن (خبر ) اس نہ 
ومعی کوئہ خیرا لہ پ عن 


الاشمار بعل ا کر ء 











اذہ تاب عل 





در ) القیامة ء والتەرض 'عنوانالربو 








واظھا لن ڈاتہا لانوصف بل وحرمة ء وامراہ بآ الا واج 
أی إلا ما اسکناء متصل کیا 


لمارض فالیئة وعاأمل بہ اغیر اللہ تعالی . وجوز أن پکون 





لئے عل الامالاق. وفولہ تەنل 2 
الپاکشرون منہا علی أن (ما) عبارۃ عما حرم منہا 





تفسیر روح اثمای 









الات 
من جنسالاتعامی وائفعل على الو جپین لم برد منہ الاستقبال اسبق 
ا۔تحضطاراً آفصورۃ اطاضیة از 
لقامء وا‌لد ممتر 


انقطما بناء عل ان (ما) عبارۃ ما حرمق قولہ سبحانھ 






ەرار التجددی ا لناسب 
ہم ان الاحرام بحرم 





وقی تعریف (الرجس) بلام ا نس مم الا ہہام والنعیین و ایقاع الاحتناب علی الذات دونالعمبادة عالاء 
من !لمبالنة فی التتفیر عن عبادتہا ء وقبل : من لابتدا۔ الفایة فکآنہ تام رہم باءتناب الرجس عاما معین 
سبحانہ لحم عبدأہ الذی منہ یلحقھم إذ عبادة الوئن‌جامعة لکل فساد ورجس ہ وف الیحر یکن أن کون 
لۃبیض پل می ہالرجس عیادة الڈوان وقدروی ذلك عن اہن عباس ۔ وابن جریج فکأہ قِل فاجٹرا 
من الومان الرجس وعو العبادة لان احرم عتہا ھا عو المبادۃ 
و یرذلك ما لم پحرمہ الشرع فسکان لفوئن جھاتہ مرا عبادتہ وھواناأمور باجتا 
اب الءنی وآؤسدہ لیس فی عل انتہی . و لاح ماف کا الو جھین الاب 
من اليکلف السنغی عنم ومھنا احنمال آخر ستعلمہ مع مافيه إنشاء اقہ تعای قربیاء والفاءلترتیب 
۔اہمدھا علی ما یقیدہ قوولہ تعالی ؛ (ومن یعظم) الخ من وجوب مراعاۃ ا حرمات والاجتتاب عن منکھام 













واللاندام لیست من الحرمات قانباےللة کم إلا مایتلی علیکم آبة تر یہ فان مابحب الاجتتاب عتہ فاجتلبو؛ 
ما ہو معظام !لامور اللی بب الاجتناب عنھا وھو عبادة الاوثان م وة, 7 
رے قولہ قمالی : ( آحات ل۔کم الانمام) فان ذلك نعمة عظ, 
اہ بی لا ببمد آن یکون المعنی فاجتنوا الرنجس نأ جلالاوثان علی أن (من) سییة 
سا أہل بہ ایر اللہ قعالی بالذکر فیتسبب عن قولہ تعالی ( [لا ماپتلی ) له تمال :فیا بعد(غیر 
مشمر کین بہ) فائہ إِذا حمل علیءاحملوہ کان شکراراً انتپی ۔ واورد علی ماادعی ظہورہ ان!ِحلال امام 
ون کان من النعم الفظام إلا آنہ من الامور الشرعیة دون اادلے الحارجیة الی یعرف بھا التوحید 
وبطلان الشرك فلا حسن اعتبار تہب اجتناب الّوثان عتہ , وأما ماادعی عدم بعدم ذمید چدا 
وڑنکار ذلك مکار قامل 7 
وقولہتعال ظ بقل الژّور ۰ تع یمیعد تن صیص نان عبادة الاو ان رأس‌الزور لا نیہا من 
ادعاء الاستحقاقکأنہ تمالی ما حث عل تعظیم الحرەات اتبع ذلک بما فبہ رد ا کانت الکفرۃ عليه من تحریم 
البحائر وللسوائب وُر ہما والافتراء علی 7 نمالی پانەسکم بذلكء ول بمعلف قولالرور عای اارجس بل 
آعاد الصامل ۔مزبد الاعتناء ‏ والمراد من اازور مطلق الکذب وھو من الزور عی الانحراف فان الکدب 
منحرف عن الواقم والاضائھ یائةء وقیل: ٭وأم باجتتاب شہادۃ اارور ا اخرچج احد, واہر دارد 

















تفسیر قولہ تعالی (حنفاء3) التم اویل 
وابن ماجہ , والطبر انی . وغیرم عنان مسعود آنه پت صلی صلاۃ الصبح دا انصرف قا؛ماقال : 
شہادۃ الزور الاشراک بائہ فعالی ثلاٹ مرات تم تلا ھذہ ١‏ 
تعقپ بائہ لا نص فا ذکر من ا حبر مع ما فی سندھ فی بەض الطرق من القال علی اعد 
باء الب علی اآعموم وتلاوتما آشمو ا لدلك ء وأخرج آبن أں حاتم عن مقاتل أنہ قال پ ل الزور 
الشرك بالکلام وذاك آنہ کانرۃ ت فیفولون فی تلبیتہم ليك لا شر يك لك إلا شریکا ہو لك 
ػماکہ وما مل وھو قول بالتخصیص ۔ ولا رخ آ, 
ذلك بقول ااشر کین هذا حلال وھذاحرام ( گے مائلین عن کل دیق زائ نی الدین الحق مخاصین 
لہ تعالی پإ غیرمشر کن ب٥‏ أی شیٹامن الاشیاء فیدخل فی ذلك الاوان دخولا أواہا, وہا حالان مو کدتان 
. وجوز أن یکون حالا من واو:(واجتبوا) وآخر النبری عن التو لی میتصل بذرلہ تعالی : 
تر مق السا وی جملۃ مبتدأۃ ہ وکدةلا پا من الاجتناب مزا 
الاسے الجلِل لاظہار ال قبح الاشرا ء وقد شبہ الایمان بالسماء لماوہ والاش راک بالسقوط متھا 
ساقط من آوج الا یمان ای حضیض انکفر وھذا السقوط ان فان فی حق اارتد فذامروہو فی حقغیرہ 
باعتبار الفطرۃ وجعل الٹمکن وا الفمل با قیل فی قولہ تعالی(والذن کفروا |, اواہاؤزم ااطاغرت 
بخرجونہم من النور ای الظطلات) کے فان الاہواء لمردیة توزع آفکارہ وفی ذاك تشیہ 
الافکار ا موذعة بخطلف جوارح الطبروھومأخوذ عن قولہ ژعالی(ضرب القہ مثلار جلافیەشرقاء منشا کون) 
وأصل ا حعاف الاختلاس رعة ۔ 
ونرأ نافع ( فتخطفہ ) بفشح الخاء والطلہ مشدد 








بص لجواز 















7 آو لی منہ وإن لام ااقام کتخصیص یعمنوم 














ہو 














رجاہ . والححش( تخطفه ) 
بکسر التاہ والحاء والطاء مشددةء وعزالحسن کتلك إلا آہ تم الطاء مشددۃ , وقرا الاٛعشأیضا (خطفہ) 
بغیر فا وسکان الخاء وفتح الطاء مخففةں وابلة علی ہذہ القراءۃفی مرضع ا حال وأما صلی القرادات 
الاول فالفاء المطلف وما بعدھا ععلف علی ( خر) وق إیثار لمضارع إشمار با۔ستحضار الک الے۔اة المجیة 
فی مثشاھد اشخاطب تعجیبا لہ ء وجوز آبو البقاء ان بکون الکلام بتقدیر فھو بخطفہ والمطاف من عطف ابفلة 


وقرأ ا حسن 








عسل ابللۃ لا تی ب الم ای شقطہ وتضذفہ. و[ ابو جععر, وانو وجاد (الریام) 
لف مکان ۔حیق ۱) بعید فان ااشیطان قد طرح بہ فی اضلال وی ذلك تشیه الشبطانالمنل بالری 
الھویۂ لڈومیر قعالی ( آم تر آ١‏ آر۔انا الشیاطین علی الکافرین توذم آزا ) فالنشیہ ف الب 
مفرق , والظاہر أن ( تہوی ) عطف علی ( تخطف) وأو أر للنغسیم علی معنی أن مھاکہ [ما ہو 
فی شب ا سار أو شیطان ا وفرق بین عاطر اللفس 
1انیر من أن الافکار من س الشیطان ء و الأیة سبدت جج ەاھما 2 سیں القاضی اتا 
التخبیر علی معنی انت خر بین پ5 قشہہ اللشركک بن خر مرانہسیا, فتخطفہ الطیر وبین من خر من‌السماء فتھری 
الر بج فی مکان سحیق آر التتوبع علی معن أن للشبہ بہ توعاں والشبہ بالدوع الال الذی توزع مہ ق 























بطرن جوارح طبر ا اشرع الذی لا خلاص لہ من ااشرك ولا نجاۃ أصلا ہوا ہہ بالذرع لٹا الذی رمنھ 
الج فیالمہاوی الشرك انی یرجی خلاصہ عل بعد ء وقال ابن اانیر : [ن الکافر قسمان لا غبر ء ءذ,قذب 
متیادی علی الشك وعدم التصمم علی ضلالۃ واحدة وھ ذا +شبه بن اختعامتہ العایر وتوزعته فلا یستول 
طاثر علی قطمة منہ إلا انتہبہا منه آخسر وتلکك حال المذبذب لا بلوح لہ خرال لا انبحہ وترك ماکان علەء 
ومشرک مصمم علی مەتقد باطل لو نشم لم یکم وم یرجع لا ۔بیل إلی تشکیکہ ولا مدم فی نقلہ 
عما ہو علیہ نھو فرح مہتھج بضلالنہ وہذا مشبہ فی قرارہ عسلی الکفر باستقرار من ہوت بہ الریح إل واد 
سافل ہو بعد الاحپاز عن السماء فا۔نقر فیه انٹھی ء ولا یخفی ان ما ذکرناہ أوفق بالظاءر ٭ 

وجوڑ غیر واحد ان یکون من|اقضبیبات ال رکبہ فسکأنہ سبحائہ قال: من آشرك بلقہ قعالی فصد احلك 
تفہ إھلاکا لیس بعدہ بأن صور حالہ بصورۃ حالمن خر مزالہماء فاعتطفتہ الطیرفتفرق قطعا فی حواصاما 
ةء وجعل فالکشف أوءإھذا التخییر ولیں بتمین 

















و عصقتبہ الریح حتی ھوت بہ فی,ەض ا اطارح! 
فیاِظاہر ء وعلی الو جھین تفریق التشبیہ وتر آییە ف الأی 

وڈ کر الطبی ہل التٴکِب تشیہین, و(تہزی) ععاف عل (خر) وع التفر یق ۶ 
ن فی عبارة النکشاف ما 





بھا رلے۔_ دا 












و(نھوی) عطافعل (خعاف) وذم 
ذلك آواملواذلك لو 






)6 الہدن ا مدایا _اروی عن ابن‌عباس . وجاعد , وجماعة وھی 
بعنی الملاءۃ کالشعار ء واطلقت علی البدن انمدایا للانہا من معالم الحج أو علامات 





طاعنه تعائی وھدات ء 
وقال الراغب : لانہا نشعر أیتمل أن‌تدی بشعیرۃ لی حدیدۃ بشعر بہاء ووجہ الاضالة علی الاوج 
ائلائة لاعغی ء تار حسانا سمانا غالیة الانمسان روی أنہ پا آھدی عائة یدن فیا هل 
یجول ف آنفہ برۃ من ذھب ہ وعن عمر آنہ آھدی خة طایتمنہ بلعائذ دینار وق سال لنی پچ ان 
پییہہا و ہشتری بشہنہا بدنا فتباہ عن ذلکك وقال: بل آھدھا ع وکان ابن عمر رضو اللہ تعائی عنھما یسوق البدن 
مجللة پالفبالی فتصدق باحومھا وبجلاما ء وقال زیدن أسل :ا الصفا ۔ ولمروۃة والبدن ۔وا مار 
والمسجد ا حرام. وعرق وا رکن ء و تعظیمما اتمام ماِفعل بھا ء وقال ابنعمر, وا لسن ۔ ومالك۔وابن زید: 
الاشعاثر دواضع ا حج کہا منەی وعرقة والمردلفة وااصغا ولمروۃ واذیت وغیرذلك وەو تحوقول زیدھ 
وقیل: میشرائع دینہ تمال وتعظایمباالتراموا ء والخھور عل الاول وھوأوفقلابعد ء و(عن) إ+اشر طیذار 
موصولتو عل النقدیر ین لابدق ولہتماللََا موی الب ٣پ‏ من ممیریمودالیپاومارقو ممقاءہ فقمل 
إن النقدبر فان نہ بمہاالخ ء والنعظیم مصدر مطاف إِلی‌مقعولہ ولاہد لہ مزفاعل وھولیس إلا ضمیرایعود 
اتعظیمہ [باما ء و(من) تحتمل أن‌ئکون التعایل فان تعظیمھا لاجل تقوی القلوب 
بوأن کون لاتداء الغاية أوفان تعقایەبا ناشی* من تقوی القلوب ء وتقدیر ھذا الضاف واجب عل ٭اقیل 
من حیث ان الشاثر تفسہا لایصح اللاخبار عنہا انا من التقوی بای مم (من) , وقال الزخشری : 
التقدیر فانتعظیما من افعال ذوی تو القارب خذفت‌ھذہامضافات ولا رستقی العی إلابتقدیرھا لانەلاہد 
































تفسیر فولہ ڈمال (فانھاسثقوی القاوب) الخ |٢‏ 
کو وڈ ریہشت 


ہھم 





مزراجع مزا جزاء إل (من) ارت 

وتعقبہ آبرحیان بآن ماقدرہ عارمن راجم إل (من) ولنا مسا سلك جمع ٭سلکہ فی تقدیر اثضافات 
قیل القدیرفان یی ا ہامنأفمالذوی ثقوی القلوب منہم فجاؤا بضمیر مجرور, 
عائمد إلی (من) فی آخر السکلام آو فی اثناثہ ء وبمعض من سلک ذلك لم بیقدر منہ ولامنہم لکن ال 
اللام(القاوب) بدلامن الضمیر اللضاف ایہ علی ری الکو قیین الربط أی تفوی قلوم۔والدمامرتی جعل 
الرابط فی تشدیر الزمخشریفاعل ااصدر ال حذوف لفہم الع فلا پکون ماقدرہ عاریا عن الراجع إل (٥ن)‏ 
ا زعمہ ہو حیان فان ا حذرف الفھوم منزلة للذ کور ٭ 

وقال صاحب الکشف : ف الاتصارل ایضا راد أنہ علءافدرہ یکون موم ذوی تفوی القلوب ٭نزلة 
الضمیں قدیر متہ کا فمل الیضاری لیس بالوجہ . واعترض صاحب التغریب تقد 
عنی افمال وخوی بانہ [ھا بحتاج البه إذا جعل (ءن) اتہمیض وآما إذا جعل للاہتداء فلا إذ للمنی حینثذ فان 
تعظیمھا ناشیء من تقوی القلوب وو قول بأحد الوجبین الاذین سحتھما أولا ء ول برتض ذاك صاحب 
اللکشضقال : إِن إضمار اللافعال للان الاعی إن التعظیم باب من التقوی وہ نأعغام آبواہما لا ان النعظیم صادر 
من ذی آقوی . ومنہ بظہر آن ال علآن النعظیم اض بأآن قوالزمخشری: 
ھا بسةم [ذاحمل علی التبمیض ایس علی با علآنہ یذ [ِن قدر من نقری قلوبم علی للذھبالکوفی 
تاولا للافال والزوك 
اغیر لاتح إلاعل النجوزاتہیہ 
واءترژض آ راہ آن المھی على أن لم صادرمن ذی تقوی 
رأنہ لانظہر االاۃ علیآنہ مناعظم ران ی اذ کرہ+وبأن القول بعدم الاحتیاج 
ن اتقوی صاع لابرخی یہ الخصم . وہانہ إنا صح الکلام 
لایس الخعھ 
بانہ غیر باندع| اما اویل نال 


















دعوی بلا شامد , 








اللغوس کا ا ا و ا موالاحتا ال مر مل یر کر اش 
بعضابلیقول افرابط العموم ا قال أولاء وأما الراہم فلاٴنصحة الکلام بدون تقدیر علی التجوزلکوئہھ 
خفیافی قوۃ الحطا ذ لافرینڈ علبہ والئہیض 28 منہ فلا غیار إلا علی نفار الممترض ء وأقول : لامخی 
نہ کلما مان التقدیر آقل فان أولی فیکون قول من قال : التقدیر فان تعظیمہا من تقوی القلوب أولی‌من‌قول 
پر فان تعظلیمھا من أغال ڈوی ثقوی الفلوب . ومن فی دلِك الكہمِض , وا یقتضیہ 
أس ہا التعظیم یفھم من جەلہ بعض تفوی القاوب بناہ علی أن تقے: 
للاعارۃ إل ن التنوی قسمان ء تقوی القارب وامراد بھا النغوی الحقیقیة الصادقة الی یتصف ہا لازمن 
الصادق , وتقوی الاعضاء والمراد بہا النقوی الصوریة الکاذیة ای یتصف ھا التائق النی کثرا 

















تفسیر روح العاآقی 

بوالتر کیب أئبہ الترا کب بقوم: العفو من شیم الکرام فی غہم منھ 
پ الئشیم فلہفھم من ذلك کون الاعظیم من أعظم آبواب النقوی والفرقنحکم 

بولمل کونالاضانة ٹمنہالاشارۃ آرزمن کوتھا لان القلوب ؛نشأ النقوی والفجور والاہەرۃ بھا قدبرم 

ومن الناس نلم پوجب تقدیر النعظیم وأرجع ضمیر (فاتھا) إل ا حرءة آوالحصلة کا قبل نو ذلك ق 
قولہ پیج :ہ مزترضا یوم ایفعة فبہا ونعمت: آو [ل مصدر ؛ؤنث مفہوم ەن (بەفام) آی التعفایةہ 

واعترض ھذا بأن ااصدر الدی ثضمنەالغمل لایؤنٹ لا إذااشئہرأنیئہ کرحة وھذا لیس کذالكونظر 
فیھ . ەم إناعتیا_ ذلك مالایسئلذہ الذوق السلیم ءومنەیعل حالاعتبار التعظیات بصینقامع اع لی آمقیل علیەء 
]نہ یوہم ان النعظیمة الواحدة لیت مزالنقوی ء ولاہدفمہ آنہ لااعیار با لفمپوم وأ ذلك من مقابلقا‌حح 
پالغع کا لا یخق ٭ 

وإذا اخبر اللذہب الکوق ق لام (القاوب) ( بعتج ذالابة إَاضمارثیء أصلا. وذھب سض أمل 
ال کال ڑل أن ا مزاء حعذوف تقدیرہ فھممتقون حقا لدلالة التعلیل القانم اه . وتمقب بأن الحلف 
خلاف اللاصل وماذ کر صالح الجزائیة باعتبار الاعلام والاخیارکاعرف ق أثالہ ‏ وأنت ۴۶ آرے ھنا 
التقدیر یفساق إل الذھن ومثلہ کثیر فی الکٹاب ا ملیل . وقری“ والقلوب) بالرقع علٔأنه فاعل بالمصدرالنی 
ہو (ندوی) . واس:دل الشیعة ومن بحذو حنوم بالیةعل مشروعیة تعظم فہورالئمة وسائرالصاطاینبایفاد 
السرج علیہا وثمابقمصنرعات الذعب والفعنة ونمرذاك عافقوا یہ عبدقالاصتام ولابخق مانيه فآ 
ی فالشءائر ہالمی الایق ل3افم] ھی درھا واپا وصوٹھا ور کرب ظہورھا َال ال مُسعی) وھو 
وفت أن یسمیہاو یو جبھا ہدیا وحنتذایس ‏ مشی منءناہا فال ابن‌عیاس روایة مقسے. ومجاعد, وقنادۃ 
والضحاكکء وکذا عندالامام أبی حتیفة فانالمردیعندہ بعدالیة والا یجاب لاب لك مثافم اغدی اصلا لاہ 
لو ٹک ذلك از لہ انی جرہ لرکوب ولیس لہ ذلك اتفاقاء نعم مجوزاہ الاتفاع عند الضرورة وعلیه بعمل 
نہ پگ مر بر جل یسوقی ہدپہ وہوق جھاد ققال علیەالصلاة واللام : ارکھا 
پا ھدی تقال ؛ ارکھا وبلكے ٭ 
وقالعطاء ؛ منافم لھدایا بعد اپچابہا وامہمیٹھا مدیا انق رکبو بشربلہنھا عند الحاجة لی أجصل مسمی 
وھو وقت أناتنحر والیذلك ذھب الشافعی ء فع جاہرآئہ لاگ قال : وا رکہوا اففدی بالاعروف حی تجدوا 
ظہرأء واعترض عل ماتقدم بان مول أمالولد پملكالانتفاع ہہاولی لہ أن ییعہا ظر لاجر ز أن یکونامدی 
کذلک لابمك! دی بیعەواجارتەو ماك الاتماعبہ بنیرذلك ؛ وقیل الاجزائسی وفتأن تشمرٹلات رکب 
حبذ (لا عند آاضرورۃ ٭ 

وروی ہو رین ٭ن اب عپاس الاجل ا مسمی وقت ا ٹروج من ٤4ء‏ وق روایة أخری عضە وقت 
ا خروج والاتقال من صذہ الشعائر إلی غیرعا وقیسل الاجسل السمی یوم الفیامة ولابخق ضعفە* 
خلم آی وجوب نحرھا علی ان یکرنحل مصدرا میمیامی الو جوب من حل الدین إذا وجب 
آو وقت نحرھا علیآن‌یکرن آسمزمانہ وہوعلی الاحتبالین ممعارف علی (مناع) والکلامءلی نقدیرمضاف 















تفسیر ول تعالی (م علھا ال البیت الەتیق) الع ۰۳٣‏ 





أہتبق ۳٣‏ فی وضع الال أی م:تویة لی البیت ء وافراد ٭ 
الما رۃ فانھا لا نتھی إیا: متحرا فی احدیوئل 
فجاج +5 منحر وکل فجا۔ منی ۔نحر * وقال القفال : ہذا تی ا مدایا انی تراغ منی وأما افصدی التطوع ہہ 
: عنحر بھدی ا حج منی ومنحر عدیىالعەرة المفردۂ 


وقولہ تمای ( إی اہیے 





نقسہ وإنا تھی لی مایقرب منہ ء وقدجملت 








وینتم ۳ مفلد 
کون نمس اانحر مافعة ء والتراخی الرتی ظاہروأما ااترای ائزمانی فھوباعتبارأول ز اناوت فلا تغفل ء 

والمعنی عل الةول بن افراد من الشسعائر ٭واضع الج لمکم نی :لك ااراضع منافع بالاجروالثواب 
الحاصل بآداء ما یلزم أداؤہ فھا لی أجل مسمی ہو انقضاء آیام الج مم لھا ای ع‌ل الناس من احراءھم 
إلی البیت العتبق أی منتہ البہ بأن پطوفرا بہ طواف الزیارۃ یوم النحر بعد ادا۔ ما یارم فی ہاتیيك المواضم 
غاضافة ا مل البھا لّادنی ملاہسة وورو: ی نحو ذلك عن عالك فی الذوطا او 1 ھا منافم الاجارات فٰالا۔واق 
إلی وقت المراجعة مم وقت الخروج منہا منتریة لی اکب بالاحلال بطواف الزیارۃ و لکم نافع دنویق 
وأخرویة إپی وقت المراجمة الخ ء وھکذا یقال علی ما روی عن زی بن اسلم من تخصیصہا بالست ؛ دعلیٰ 
القول بأن الد راد بہا شرائع الدین لک فی مراعاتھا مناقع دنبوپة وأخرویة إل انقطاع التکلیف مم علبا الذی 
توصل الیه إذا روعیت ہتتہ إلی البیت العتبق وھو الجنة أومحسل رعاہتھا منتہ إلی البیت العشق وھو معبد 
لرلانکہ علیھمالسلامو و کون منتری نتر فعالیهالامال: وقی کون لہا منتھیا إل الہیتالعتیق أىالكبة نادو 
ا لتبادر باعتبار ان ٭حل بمعضھا کالصلاۃ والحج منته إلذلك ء وقیا نلك والکل ءا لا ینبغی أن بخرچ 
عاپہ نام آدنی الناس فمنلا عن کلام رب المالین ء وآھوت ماقیلؤ إِن الکلام علی ھائرك الروایات منصل 
پخولہ تال ( وأحلت الکم الانمام ) وضمبر ( ھا )اب( وَْكلْآء کا کی ععافعل قولہ سبحانہ 
(لم قیراتاقم) آو علی فولہ تمالل ( ومن بعفظم ) الخ وما فی البین اعتراض علی ما قیل ء وکأنی بک نختار 
ال لی سیآنی ان شاراق تعال تمامالکلام علیہ عند نظبر ال رقموامنسکموٴ رضح الف ک (ذاظا تاس کان ال كإذ1 
کانمصدراً ءوفسرہ مجاعد ہنا بالذبح وإراقة الدماء عل و جەالتقرب الہ تعال فجملہ مصدرآ وح لالقسك علی 
عادۃ عاصة وھو أحد استمالاتہ ون خان فی اللاصل من المبادة مطلقا وشاع فی اعمالالحح . وقال الفراء: 
النك فی نام العرب الموضم اممشاد فی خیر وہر وفسرہ ہنا بالمید ء وقال قتادة : ہو الج ٠‏ وقالابن‌عراۃ 
( منسکا )ای مذ بن طاعتہ ثعای ٭ 

واختار الزخشری ءا روی عن مججاعہد وو الاوفق ای شرع لکل ہل دین أن یذ بحوا لہ تعساى >اں 
وجہ النقرب لا لبعض منہم ء فنقدیم ا جار وااجرور علی الفعل التخصیص ۔ وقرأ الاخوان وان سعدان . 
بٍد الوارث ( منسکا ) ہکہ.السین ‏ قال ابن‌عطِة 

































() فیه ان القراءۃ پالروایة فلا نخفل! : . 
(م- ٣٢‏ -ج- ۹۷ سیر وح الاف) 


٥٤‏ ثفسیر روح العانی 





فیہ لنتان مسموعتان سے غاصة دون غیرہ تما وا یفیمہ ۱ 
العل بذلاک نقطاتاعیہ عل أناللقص دالاممن شرعیة النمك ذکرہ عزو جل لع مرکم مر بهيے الام ) 
علی ن الفربان جب ان یکون ەن الانعام فلا چجوز بالحیل ونحوها . والفاء فی قولہ 
مال: ول ي2 قیل التعلیل وماہمدھا علة لنخصیص اسراللہ تعالی بالذ کر موالفاء فی قرلہ سبحاندبِ 
ا 
2 ٹاکئر لترتیب ما بمدھا من الامر بالاسلام على و حدانیتہ عزوجلء وقیل: الداء الولی اتر تیب 
ما بندھا علی ماقیلھا أبضاً ان جعلہ تعال لنکل أمة مناللامم منسکا بدل علی وحدانیتہ جل وعلاء ولایخنی 
عافیوجہ الدلائة منا لاءیونکاف بعضھم ف یانہ بأن شرع المفمك لکل أمة لیذ کروا اسم لقەتعا ی یقتضی 
أن یکرن سبحانہ ھا لم اثلا پلوم السفہ ویلزم من کونہ تعالی إھا مم أن پکون عز وجل واحدا نہ 
لا بستحق الالوهیة اصلا من لم پتفرد ہا فان الش رکة نقص وہو کا قری, وف الکشف کا کانت الماة 
لہ سبحانہ : (انکل ام جعانا منسکا) ذکر اسمہ تعالیءلی المناسحك ومعلوم أن اللذ کر نا یکون ذ کرا عند 
مواطآہ الفاباللسان وذ کرالقلب اشعاربالتعظم جاء قولہ تما (فلہ آسادوا) مسیا عله تسبیا جسنا.واءتزض 
بقولہ تعالی , (فا.کم للہ واحد) للائہ بؤ کد الّامر بالاخلاص ویقوی السیب ققویة بالفة وی ؤکد أیضا کون 
الذ کر ہو المقصود من شرعیة الذہك اتھی ء وہو بشمر بأن الفاء للاول للامتراض والفاء ااثانیة للتر ئیپ۔ 
ولەل ھا کر آولاأظھرء وآما ماقیل من أنالفاء الاو التعلیل والمال حذوف وا می آنا اختافت ااشکالیف 
باختلاف الاّزمنة والاشخاص لاختلاف المصالح لالتعدد الال فان لھک إلہ واحد فیا لایلہفی ان بةرج 
علیہ لام القہ تعال الیل جا لاجخنی: وإنھا قیل : (للہ واحد) وم یقل واحدلا آنالمراد بیان‌أنہ تمالی واحد فی 
ذاتہ ٹا اھ واحد ف إھیتہ ء وتمدم ا مار علی!لامر القصرء وامراد اخلصوا للہ تمال الذکرخاصة واجعلوہ 
لوجہہ سالا الا لاصو بوہ باشراک طبر اي ٤ب‏ خطاب لہ صلی اق تعالی عليہ وسلء وا 
ا معلمشنون چا رویءن ٭جاہد آو المتواضعون کیا روی عن الضحال. وقالعمروبنأوس: مم الدین لا یفللون 
التاس وإذا ذو لم ینتصروا . وقال سفیان :ہم الراضون بقضاء لق مالی , وقال الکلی :حم اجنہدون ق 
البادق وہو من الاخحبات وأصلہ جاقاالراغب : ارول ا لیت وہو امعامئن من الارض ولابخی<سنءوقع 
ذلث ہنا من حیث ان نول الحیت مناسب للحاج لإ الدیق الا کر ال لت بای خافت ل لو 
نہ عز وجل لاشراق آث ا لال علیہا پا علی مالسا یما من مضاق التکافیف ومؤتاتائنواتب 
کاللآمراض وا من والخربة عن اللاوطان و موقع ذلك ھنا أیضا ء رالظاھرآن الصبرعلی الکارہ 

























































.مطلقاعدوح . وقالالرازی : بجب الصبر علی ماکان اللہ تعالیءوأما علی ہایکون من قبل الغالمة فقبر 
واجب بل بجپ دفعہ علی من یمکنہ ذلك ولوبالقتال اننب وفیہ نظر لِإمَالْمّقیمی الو فارقاتھاۂ راعل 





ذکر ذلك ہنا لان السفر مظانة التثصیر فی إقامة الصلاۃ , وقرا ا من ۔ وانأ |سحق. وأبو عروق 
روایة (الصلاة) بالاصب علیامفعولَة للقیعی وحذفت الدون منه تخفیفاً کا ق بیت الکتاب : 
الحافظو عورۃ المشیرۃ لا تَأَئَهم من‌وراٹھم نعلف () 


--سےےس سے سے سس -ے۔-س ھت ح سک - سے _ سے 
(1) التاطخ بالمیب اھ من و 














تفسپر قولہ قەالی (وعا رام نام بنفقون) ال "۰" 





بنصب عورۂ وا 





ِن الڈی سائت بفلج دماؤم ہم الوم کل القوم یاام مالكہ 
وتولہ: ابی ٹیپ ان می اللنا ختلا االوك وفککا الاغلالٴ 
0 الاون ونصب الملاة علی الاصلء وفر! 

الضساك (رناتیماج) بالافرا ادوالاضاة(وعا ما ردتام تفر ن۵ ۳) فیرجوەالخیر ومن ذككإمداء افدایا 
الی بنالون فیھا لن 4 ثر اللہ گا أی مناعلام دینہ التی شر عھا لقہ تعااء والبدن 
جمم بدنة ومی پا تال ا جوھری تنحر چک وق القاموس ھی من اللابل والبقر کالاضحیةۃ 
منالقنم ”ہدی إی مکة وتطاق عإ لی ا راو وسمیت بذالكلعظم بدنما لانہم قانو! یسمنونہا نم جدوٹھاء 
وگووامن التوسن خرل :یل أئة افنة زھو ملع ایفۃ فو ظر سر بد: نر بقرۃ عندہم وەو 
قول عطاہ* وسعید بن‌المسیب ءوآخرچ عید بن حیدء وابن الاذر عن بن عم رض اق تدالی جنھما لال 
البدن إلا من‌الابلی والہِھر ٭ 

ود صمحیحسل عن جاہر رع اللہ تعالی عنہ کنااتحر الہدنة عن سبعة فق 


: :1نا لاھا ا ایکون 





وقرأ ابن مسعود. وا 























قال : ومزمی(لا 


من ال وط وی َ0 ی ذلاك عن ٭جاہد ٠‏ 





بواہ ابوداود ءز جابر قال: 
نی المذایرۃ وفیایآی 7آخرا تایید 
آم الا 
بعد جپل السائل بالدلول 
4 ولملہ إذاقیل 


قال رسول اللہ پچ : 
ادلك آیضا ء والثامر اوت 


ٹم 








7 بی ایرد عا 
پاشترا کھا ہین مایکون من النوعین بحکم المرف أونوہ فااتەیین فإذا نذر ا 
ما آخر جہ ابن و شیة ٠‏ وعبدین‌حہد عن‌یعقوبالر 
ابن‌عباس فقات لہ : إن رجلا آوصی لی وآوصی بیدا فہل نھزی عنی بقرة ؟ قال: نم ام 
من ریاح قال: و اقننی بنوریاح البقر إِل الابل وم صا یک1 ا البفرلاسد 
انت و وا ۱ وعیبی (ابدن) ہتم ایا والدال ؛ قیل وہو الاصل کانشب 


ا ع نافع واؤجٹر٭ 





با عنآأیاقال ٠‏ آدمی ار جل وآوم 





نقا 











وخ شب و اسکان الدال تخقف من ورو ہ 
والدال وت سبائرر ناحران پکون اسماءفردا بنی ءوفعل کعتل 
مائز ق الوقف وأجری الوصل+جریالوقف ء والوور علنصب 
وقولہ تعالی (لم) ظرف 
یرب أ یوقم فالدیا واجی 





وقرآ ابن آنی اسحق أیضا بضم الا 





واحتمل آن یکوذا 
الہدن) عل الاعتنال لا دوعتا البدن جملناھا وقریء بالرقع علی الاِ 


بالحدلء و(من شعائراف) مو ضمااخعول ایام وفو لہ نمانی رام 
اس . وعنالسدی الاقتصار علی اللاجر جما 


حر بلق واقہ )اکر اظرم ەنك ولك× ر 











ق لآخرۃ کا روی عں ابع ررة لا 








00 اسم اللہ لب بان تفولوا ۶ن 





ا تفسبر روح الما 
جماعة عن 1بن عباس ء وفٰالبحر بان یقول : عضد النحر اللہ ا کبر لالہ إلاافہ واللہ أ کر اللہم منك والِك ٭ 





لصواف) ای قائمات قدصغففض(یدپن وارجاہز فو جمعصافةومفەولەمقدر , وقرأان عباس, وابن عمر 
وعطاء ۔ والکلی + والاحش بخلاف ءنہ (صواقن) بالون‌مح 


وان مسەود, والباقر ۔ وجاعد, ونتاد 
ون یەەی صواف أوەن صفن الفرس [ذاقام علی ثلات 





. 





صائنة وہو إەا من صن الر جل إذاصف 
وطرف سلك الرایمة لان الدئة عند الذح قعقل إحدی یدہہا فقوم عا‌للاث ء وعقلوا عند التحر سنةء 
فقد أخرج البخاری , ومسل . وغیرہما عن ان ,اس رطی لق تمالعنمما آنہ وأ رجلا قدآناخ بدلئم وھو 
پنحرھا فقال : ایمٹھا قیاما مد پلانتن . وا کثرون علیعقل 
آوشییة )١(‏ عن ان سابط رضی اللہ قعسالی عنہ آن النی پٹ واصحابہ کانوا ب 
وینجرونا قائمقة علی ما بی من قوائمھا , وأخرج عن ا سن قبل لہ : کیف تنحر البدنة ؟قال : تمصشل بدھا 
البسری إذا أربد نحرھاء وقھب بەض لی عقل الیەنی ؛ نقدأخرج ان اب شییة ایعضا عن ان عمر رضی اللہ 
مال ءنھماآنہ کان ینحرہا وھی ممقولة یدھا الیمنی ؛ وقیل لافرق بین عقل الیسری وعضل الہمی ء ند 
أخرج ابن أیشیة آینا عن‌ءطاء قل : اعقل أی الیدین شذت ٭ 

وأخرج جماعة عن ابن‌عمر آنەفسر (صواف) بقائماتمعقولة إحدیأبد‌ن‌فلافرق فامراد بیزصواف 





د الیسریے فقسد اخرچ ان 














وصوافن علی ہذا اصلا ء لکن روی عن مجآمد ن‌ااصواف عل ارب وااصرافن‌علی ثلات. وقرآ آبوموسی 
الاشمری ‏ وا حسن , ومجاعد . وزید بن أ۔ بق. وسلمان اتی . والاعرج (صوای) بالیاء جع 
صافیة أی خوالص لوجہ اہ عزوجل لایشرك فیہاشی۔ ڈاکانت ال حاعلیة نشرا ء ونون الا عمر . وابن عبیدہ 
وھو خلاف الظاہر لان (صوافق) 4:وع من الصرف ل وع وخرج عل‌وجرین احدعاآہ 
بوقف علیہ بالف الاطلاق لڑانہ منصوب ثم نون قنوین الترع لاتنوین ااصرف بدلا من‌الالف ؛ و ٹایھا 
آن علی!ذة من بصرف ما لابنصرف لاسی| ابع التتامی ولذا قالبمضھم : 
والصرف فی اطع آنی کثیرا ‏ حتی ادعی قوم بە الدۂ 













وقرأ ا سن انا (صواف) بالئنوین والتخفیف علی لضة من بنصب النقوص محرک مصدرۃ شم 
بحذف الیاء فاأصل (صواف) صوافی حذفت ألیاء لتقل اٹمےع وا کتی ة الی قیلہا ثم عرض 
عناالشوین و حوہھ ‏ وار اے واش باامة دارہ ‏ وداری بأعلحطرموت اندی لا 

وقد ثبقی الباء سا کنة کا فی قول : 

یاباری القوس بریا لست تھستھا لانفسدہا وأعط القوس 

وعلی ذلك قرامۃ یععضھم (صواف) باباتالیاہ سا کنة بناء علی آنہ ا فااقراءۃ المشھورةحال من‌عضمیر 
(علیا بولوجعل چاقیل بدلا من الضمی لم تج إلالتخریج علی لعقشاذة ادا ورجبت جو ھا ٹی سقطات 
علی الارض وہر کتای عنالمرت , وظامر ذلك مع ماتقدمم نل5 






















قائمة ءوآید 
بہ کون الہدن من الابل دون البقر للانہ مرتجر عادۃ ہذجھا قائمة و[ِا تذبح طضطجعة وقلا شوصد نحر 


(اء وکٹا اپردارد اہ ت 




















مبحث ق تفسیرقولہ تعالل : (فاذا ورجبت جنو بہا) الم ۷ 
الابل وعیمطاجعة نکر ١‏ ٹا َال مٰو ١‏ انم أىالراضی بماعندہو نابعطی من‌غیر مسئلةولا”مرض 
لماء وعلیه حل قول لیید : 


ہم سعید آخذ بتصییه ونم شقی باللمیشقائم 





مت آی اہمترض للس ال مناءترہ إذائە رض لہ ور تفسیرما,ذلك مروی عنابن عباس۔وجاعقہ 
وقال مد بن کمب ومعاہد , وابراہم + والهسن ‏ والکلی : (القائع) السائل کا قولعدی بنڈید : 
بعہیدہ وف آحرم امضطر إذ جاء قانما 
زالء امافہقیل علی!لاول منقئم یقنم کت 
کآل یسل لفظاا ومعنی قاوعا . وعلذالك 

الید حر ا قنع ‏ والر عد إن قنم 
فاقٹم ولاتطع فا سویالطەع 

رن ( القائع ) علی عذا من الاضداد لاختلاف ے ونص صلی ذلکك الناجی حاما توم 
من یقول مخلاہ ‏ وف ااصحاح نقل القول بآنه من الاضدادعن بعض أھل الم ول ند ٹین ول ×دة 
ایعضا آنہبجوز آن یکون السائل سی فانعاً لان ورضی ابعطلی قل او کثر ویقبلہ ولاہرد فیکون ممی!لکامتین 
راجہا لی افرضاء ول کون قنع بالکسر یمعتی رضی وقتع بالفتم یممنی ۔آل ذھب الراغب وجسل مصدر 
اڑول قناعة وقنمانا ومصدر الثانی قنوعا . وتقل عن ہمضهم آن اصل ذلك منالقناع وہو مابقطی بہ الرآاس 
تقتع ہالکر لیس الفناع ساتراً لفقرہ کقوغم : خی إذا لبی الحفاء وقنع إذ رفع قناعہ کاشغا لفقرہ بااسوال 
نحدو خی إذا رفع ا حفاء ؛ وأید کون الفائع بمعنی الراضی بقراەة أی رجا۔( القنع ) برؤژن الحذر بنا علی 
نم یرد منی‌السائل بخلاق القائع فانہ ور بالمەنیین وال٘اصل توافق اافرامات ء وعن مجاصد ( القائع ) 
ا جار و إن کان غنیا وأخرچج١‏ ان وعن ابن جبیر آ ان القائغ أھل مک واشز ق 
بوقبل:المتر ااصدیق الزاثر ء والڈی اختارہ من عذہ الافرال اولاء 

وقرأ لسن ( وادۃ متری ) اسم فاعل من اعقری وہو واعتر بمعنی , وقرأعمرو ۔ واماعیل کا تذل این 
الرا۔ بدون یاہء وروی ذلك اللقری عن ان ء, یس ذلك پضا عن آبی رجاء 
أمنه واسٹتناء پالکسرۃ عٹھا :واستدل بالایة عملی ان افدی یقسم ائلاا لی لصاحبہ 
انم وثلث للحتروروی ذاك عن انمسعود, وقال مر رضیقہ کل عنہما بقے متہ اثلائا 
آبعضا إلا آنہ قال :آطەمالذائم وا ممتر ٹا والسائس الفقیر ؟انا واملی لٹا وفی الغلب من ححتہ شی۔ 

وقالابنالسیب : لیں اصاحبا دی منہ إلا الریع وکأہ عد القائم والعشر والہائس الفقیر ثلالة وھو 
نا تریء قال ابن عطیة : وہذا لہ علی جھة الاستحسان لا الفرض ء و کأنہ آراد بالاستحان الدب فیکون 
قد حل فلا الام ین فی الية علی الندب و 

وف النیسیر آمر ( قلوا )للا باحةولو لرأظل جاز وأمس ز آطہموا ) لدب ولوصرف کاہ لف لوضمن 
شیا م وهذا فی کل مدی نك لیس بکفارۃ ووکذا الاضحپة م رأما الکفارۃ ذملیه التصدق تحمیمھا فا اطله 


وماخنتہ ذاعہد 
(رالمق) الممترض من 
منغپر ساوال ء وع الٹای 








قتماہذا رضی بماءندہ 
الشاعر : 

















































۹۸ تفر روح اانی 





اوآہداہ انی ضمنہ . و المدایة یستحب لہ آن یئل من ہدی اتعاوع وا لہ والقران وکذا وستحبأن 





يتۃصدق علی الوجه الذی عرف فی الضحایا وہو قول بتحو عایقتيه فلام ان عطیق فی فلا الامرین ۔ وابل 
عالك الائل من ا مدی الراجب الاجزاہ ااصیدوالاتی والنذرء رأباحہ احد الامن جزاءالصید والذر ء 
وعند المسن الا ن جمیع ذلك مباح وتحقیقذللا‌فی کتب الفقہ ىإ كَدَلِك م) أی مثل ذلكالنہ خیرالبدیع 
اللنووم من قولہ قعالی ( صواف) ل( رما مب مح کال عظەھا ونہایة قوتہا فلا ت: 
[نکم أحذونما منقادۃ فتەقلونہا وتحبو نماصافة قوانمھا مم تعامتو نل انہلولو لا نسخیر اق تعال 
إأچھڑ من ب×ض الوحوش التی ھی آصفر منھا جےرعا وأفل قوۃ وک مایتأہد من الابل شاعدا وعبرة٭ 
2ھ۔ 

وقال ان عطیة :8 أمناغ فہا بہذا کلہ سخر ناہا لکم ولاحانی بعدہ لے املسکم شکرء ن٣۳‏ ای لاشکروا 
انسامتا علیکم بالتترب والاخلاص لإ بنال ال ومپا لا دمَاوّمَا ‏ أی لن یصب 
ا متصدق ہما ولاالدماء ا وراتة بالنحر منحیث انہا لحوع ودماء پ وک ال انھوی منم م) ولکنیصیھ 
ما یصحب ذلك ٭ەن تقوی قلوںکم ای دوک ال تہ هَلیہ تعا ی والنقرب لہ سبسانہ والاعلاص لہ ءز 

و قال جامد: آراد المساہون آن بفعلو افمل اش رکین من الذبح ء کشر ٍم اللسم وفد رہ حول ا۔ 
ہالدما۔ تعظلما ھا وتقریا الیه تعالی فنزلت هذہ الیةء وروی تحوہ عن ابن عباس . وغیر 
وجماءف زان ثنال . ولکن تنالہ ) بالتاء . وقرأ ابو جعفرالاول ب 
بن یعمر . وا ححدری انہما قرأ! ہمکس ذلك . وقرأ زید بزعلی رضوافہ تال منرما ( لن بتال و لگیناف) 
بابناء ما یسم فاعلہ ی الموضعین ( و لح ومھا ولا دمدھا ) بالاصب لإ كُذَلك مکرھا لہ گررہ سبحاتھ 
تتذکیرآ لنعمة وتعلیلا لہ بقولہ تعالی : پر اتکبر وا اللہ گی أی لتعرفو! عظامتہ قعالی باقتدارہعلی الا بقدر علیہ 



































غیرء عز وجل فتوحدوہ بالکبریاءء وقیل : ای لتقواو! اللہ أ کبر عندالا-لالأوافذبح پر عَل ماعدا کم م۲ 
آی علی هدایتہ وارشادہ یا کم لی 
ون تکون ءوصولة والعائد محذرف ولاہدانپ 





التقرب بہا ء فامصدویة ء وجوز أنۃکونموصوتة 
نصوہا عند من پشسترط فی حذف العائد ا لجرورآن 
یکون مجرورآ بش ل ماج با طرصول لفظا و مم ومنعلفاء و(علی ) متلقة بذبروا لتضمنہ مع ی‌الشکر أو الحد 
کانہ قیل : لنکیروہ تعائی شا کرین أوحامدینءلی ماعداکم ‏ وقال ہمضوم پ علی بمعی الام اولاحاجة 
لی اعتبار التعضمین ٠‏ ویژبد ذلك قول الداعی علااص اکر یل عامَانا وامد لہ تمال علی ءاأولاناء 
۳۷ھ آیاغاصیدق 


خر ما وک 

















ولا عق |آ ان لعدم اءثبار التضمین هنا وجھا لیس فہا بن فی فاغم و ویٹر اح 
َل مایأتون ویذرون فی أمور دیتھم . وعن ابن عباس مم الوحدونء 

ومن باب اپ الاشارۃ ق الآیات )) ( یا اس آتھوا ربک) بالاعراص عن السوی وطاب ا 
( إن زازلۃ الساعة ) وھی ءبادی القیامة الکبری ( یوم ترونھا نڈھل کل مرضعة ) وھ مواد ' 
ڈکلشی, مادة ءلکویة ترضع رضیعیا من الک وتربیەقی: ردالاستمداد (وتضمفل ذات حل )رمیا امبرلات 


الا 














(ومن باب الاشار ۃئی! 





١” 
(جاھا ) وھی الصور بوم تبدل ا للارض غیر الارض والسموات ( وتری ااناس سکاری ) الهحسیرۃ‎ 
ومائتم بسکاری ) ا حبة ء قیل سکر الاعداء من رڈ یة ا من وو یَة بدائمالافمال,‎ ( 
وسکر امریدین من امان الانوار'و سفر ا حبین من کشوف !الس ار+وسکر ال كت اقین من ظھور سی الصفات ٭‎ 
من عکاشفة الذات ۔وسکر ا مقربین عن اظيٍة والجلال٠ وسکر العارفین من الدخول 3ؤ‎ 
حجال الوصال  و۔کر الم حدنمن استغراقہم فی محار الاواة موسکر الانیاء والمرسلین علبہم السلام عن‎ 
اطلاعھم علی اسرار الاز‎ 

ز1 بناساق بحل عن الوصف وفطرف مر وحرعلی الف 

فاسکر امحصاق بخمرة کہ وآسکری واقہ ەن عمرۃ ااطرف 
(ومن الناس من یعبد اللہ علی حرف) البقہ یدخل فیہ من بعبد الہ تا ی طمعا فی الکرامات و مد 
ملق ونیل دنیالم فان رای شیا من ذلك سکن إلی العبادۃ وإن مریر تر کھاوتہاوزفیپا (خسر الدنیا 
ا جاء والڈول والاتستاح ند ا اق( والآخرء) بیقائہ فی الحجاب عن مشامدۃ الحق واحتراقہ بنارالِعد(من 
























بفقدان 





مان پان أن لن ب:صرء القہ فی الدنیا والآخر اشارۃ لی حسن فمامالذسا 
ال را با فعل الحکم جل جلالہ (وإذ ہوأنا لاہ رطھر بی لاطائفین 
والقائمین وال رکم 'ل۔جود) فبہ من تمعظیم أمر الکہبتعافیہہ وق ج لوالقہ قعالی منالا امرث 
ہہا من امیر قاملا کہ الحافین من حول الەرش بسبحون بحمد ربم إلاأنتییح|ابشرولنا۔ہم علبه عزورجل 
بکلات ایق قرآئیة فیکونون من حیث تستتحہم ومناؤہم ب:لك الکلیاتِ مزحیث انھا ظاتہ تعائی نواباعنه 
عز وجل فی ذلك ویکون اہل الف ئن وم کیا فی الحدبت اہ للقہ تما یو خاصنہءوللکعرۃ ایضا امنبادع لی المرش 
وسائر البیرت اللارہعة عشر للاءر ما نقل الپنا نہ فی العرش ولاف غبرہ من تلك البیوت وعو ا حجرالاسود 
الندی جا فی الحبر أنہ پ ین اللہ عز وجل مم إتہ تعالی جعل ینہ أرہمة أرفان لسر ھی رھی ق١‏ 
للاز شسکل مکعب ال رکن النی بلی انےجرکا لحجر فی ااصورة مقدب الشسکل ولديك سی ااسکمبة 
واا جعل الہ تعالی لہ بیتا نی الما ا کبیر جعل نظیرہ فی الەالم ااصغیر وہو قاب لاؤمن,‌وقد ذ کروا نہ أشرف 
من ھذا البیت و ءاوسعنی آرضی ولاسوائی ولکن وسعنی قلب عبدی آلزەنء وجعل ا لحواطر الی تھر عليھ 
کالطائذین وفیہامثاوما حمو دوا مذمومءوجعل مل الواطر فیہ 6ار فان اتی للبیت فحل ا حاطر الام یک رکن 
ا مجر وحل الحاطرالم کی کال رکنالانی وحل ا حاطر النغمی کا ملکعب الدی فی ا حجر لا غیر ولیس للخاطر 
الشیطانی فیہ حل, وعلى‌ھذا قلوب الو نییا۔ علبھم ااسلام و محل! اط النغمی 6ال رکن اشاعیو محل 
الخاطر ااشیطانیکال رکن ااەر اق : وم جعل ذلك فارکن المراق لان انشارع شرع أن یقال عندہ : أعوذ بلق 
مالی من ااشقای والتحاق ووء الاخلاقء وعلی ھذا قلوب ا لؤمنین ماعدا الانییاہ علیہم ااسلام ء وأودع 


> و جعل الطانفین 














برابالکب 











سبحانہ قیہ کنز ا آراد صلی اقہ تعالی عليه وسلم أن یخرجہ ف۔لم یفعل اصلحة رآھا, و کذا آراد عمر فامتتم 
1 





(نداءابرسول القہ کے . وکذلك اودع جل وعلا فیقلب الکامل کنز العلم بە عز وجل مہ 
وارتفاع البوت علی مامر۔بعة وعشرون ذراعا وربع ڈراع . وقال :مضھم : تمانبہة وعشرون ذراعاء 





سکع 
انی نقطاما کرا کپ ل۔یارة للاظہار حوادث تجری فی النفس 
7 فی الفلك لاظہار الوادث فی کت ال لمری ال غیر ذاك ا لا ہمر فہإلا أہل الاشف٭ 
( لکم فیھامنافع ل أجل سم نم لھا إلی البیت تبق ) أی لی ما یلیہ فان النحر بمنی وجعلت محلا 
قرابین علی ما کر بخ لاک محی الہ قدس سرہ لانہا من بلوغ الاءنیة وءن بلغ انی افشروع فقد 
ایة, وقی تحر القرابین اتلاف آرر واج ےن قدبیر اجسام حیرآة لنتخذی با أجسام انہالیة فتنظر 
آرواحما ایا فی سال تہ روقہا ققدبرھا انسائیة بعد ما دنت قدبرھا اہلا آو بقرآء وھذ بفطن 
نور اللہ تعالی بصیرتہ ہن اھل الہ تمالی اتھی ۔ وۃعقلہ مغذوض إلی أەلہ فاجہد أن نکون منھم ٭ 
بین إذا ذکر القہ وجالت قلوبہم ) حسبما بحصل بھم من التجلی عند ظك ءوقد بعصل 
القلپ لاقتضاء انجلی إذ ذاك ذلكء وڈ کر عضوم ان لکل اسے تجلیاخاصا فاذا ذکر اللہ 
تعال حصل حسب الاستعدادٴ ومن ہبنایحصل نار وجل وثارۃ طمأئِ 90ل تقتضی الکلیة ہلل 
کثیر آ ما یوتی بہافی الشرطلیة اطم ثٰة ء وقیل المارف متی سمع الذکر من غیرہ تعالی وجسل قلبہ ومتی سمعھ 
منه عزوجل اطأن و یفھم ءن ظاہر لاموم أن الشامع للذ کر ما ل آو مطمشن ول ضرع بقسم آخر 
ع حالقبل اساع :دا کثر عایم پرقصون عندساع الذکر فا أدری آینشأ رقمھم 
عن وجل منہ نەالى ام عن طمأفینة ؟ وسیظبر ذلك یوم تلی !اسرائر وآظھر ااضمائر ( والبدنجملناھا لکم من 
شعائر اللہ اکم فیھا خیر قاذکروا ا اسم القہ علیہ صواف ) قد تقدم لک أنہم پنحرو نالہدن ممقولة الیدالیسری 
3 اہ ان فر ھا پر اڈش کان آن* ا فان نحرھا قرب اراد پگ المنامية فی صفة نحرھا 
عل نلاث قموالم لان القہ تعانی وتر بحب الوئر والالا؟ۃ ول الاضراد فھا أول امراقب نی 
ذلك واللاولیة وتریة أبعضا ء وجملھا قائمة لان القروەیة مال الوتر یة صفة لی فہذ کر الذی ینحرھا مشامدۃ 
القائم علی لی نفس :ناکمیت ء وق صم آن النامك نا شرعت لا قامة ذکر القہ قعالی ب وشغعالر جلین لقرلہ 
ندال (وانفت الہ ای بالساق ) وھو اجنماع أمر لھنیا بالآخرۃء وافرد الین من یداابدن حتی لانعتمد إلا 
علی وتر لہ الاقتدار ۔ وخان العقل ف اید الیسری لانہا خلة عن القوۃ الئی انی والقیام لایکون إِلا عزقوةہ 
وقد أخرج مسلم عن ابن عباس آنہ فال : دص رسولال ہو ااظھر بڈی الحلیفة “م دعا بناقتهذاشمرھا 
نے امپا اللایچن وسات عتھا لدم وقلدھا ملین حم رکب ر(حاتہ و ا حدیث ٭ 

اسر فی کون عدیہ عليه الصلاۃ والسلام ەن الابل حھ ہا تھا شباطین ولنا کرەتالصلاۃ فی 

الا اان ق ان قامہ علیہ الصلاۃ والسلام رد الہمداء ەن اللہ ثدای إلی حال النقر یب , وف[شمارھا 
قی سناءہا الدی ہر دقع مانیھا شمارمنہ صلی القہ مال عليہ وسلم بآنہ علیہ الصلاۃ والسلام فی علیھممن 
صفة الکیر یاء الذی کانوا علیہ فی نفوسھم فلیجتفبرھا فان الدار الآخرۃ [ لذین لایریدون عاواف 
الارض ولافادا وع الاشعار فی الصفحة الی' لان الین عل الاقتدار والقرۃ وا 7 
فی ذلك [شعار بان اللہ تمالی پصفج عمن عذہ صفتہ إِذا طلبِ القرب من اللہ تعالی وزال عن کر پاتہ الدی 
ا لو وجمل علیہ الصلاۂ والسلام الدلالة علی إزالة انکر یاء فی شیطنة البدن فی تعلیق التمال 
رقاہہا إذ لا پصغع بالدەال إلا ەل الھون والمذلة ومن کان بھذہ الثانذ فا بفی فیہ کبریاہ تشہد ء وعلق 






































































مبحث فائفسپر ئرلہ تمای(إناللہ بدافع عن الڈینآمنوا) الخ ٦۹‏ 
التعال بقلائد الەھن لیٹذکر بذك ماآراد القہ تعالی وتکون اللبال قالەھن النفوش ء وقد ذکروا یع أقمال 
ال أمرارآمن ھذاالقبیل:وعندی!ن‌أ کثرہاتعبدیموأنأ کث ماذ گروہمن قرب ااشعر واق تمالا موفق اداد 

نال پدام مس الین اسُوا یم فلدم مستااف مسوق لتوطین قلوب الوەنین بیان ان اقہ تعالی 
ناصرہم على أعدائھم بیٹ لا یقدرون علی صدعم عن ا مج وذکر أن ذلك متصل بقولہ تعال: ( لن الذین 
کفروا وبصدون) وان ماوقع فی البین من ذ کر اشمائر مستعارد ازید توجین فعلرم وتقبیحمم لازدیاد قح 
الصد بازدیاد تعظیم ماصد علں وتصدیرہ بکامة النحقیق لاہراز الاعنناء النام مضعونی وصبقة الفاءلۃ ما 
لببالنة آر للدلالة علی :کور الدغع فانھا قد تتجردعن وقوع القعل انکر من الحانبین فیقی شکردہ 
قاممارسة ی نا تعالی ییاام فی دفہغائلة الش رکین وضررم النی من‌جلنہ الصد عن‌سیی لاق تعال وامجدد 
ا حرام عبالنة من بغالب فیه و یدف‌ھا عٹھم 
قولہ انعائی: (کلا أوقدوا نارا الحرب أطماھا اق) ٭ 
وقرأ آبو ممرو واین کثیر دیدفمء والمفمول حذوف کا اشبر الب ء وفی البحر آنہ لم بذ کر عایدضھ 
سبحانہ عنہم ایکون آفخم وأعظم وآعمء وأنت تع أن ااقام لایقتضی الەموم بل ہو غیر حیح ٥‏ 
وفولہ تعای . لن ال لح هي حا كدور پ۸ ٣م‏ تعایل مان ضمن‌الوعد الکریم من الو عیدللشر کون 
ویفان بأندفەہم بعار یق القہر والحری . وقیل: تمابل للدفاع عن الا 
ان‌الەلة فی ذلك ا بائة وانکفرء وأوثر (لاعب) علی بٍذضتنیبھاعءلی مکان‌ائتمر یض وأن! ان متین مم أحباء 
لقہ تعالی , ول ل!لاول أولی لایھام ھذا ان الب من قیل ةولك: إى أدفع زیدا عن عرو ابنضی زہدا ایس 
فی ذلك کثیر عنایة بمرو لی أن القہ تعالی بٍخض تل خوان فی 'مانانہ ةمالی وهیآرامرہ تعالزشأنہ ونواہیہ 
أو فی جعیع الآمانات النیھیمعظمھا کفور للعمه عز وجلء وصیفة المبالنة فِھما لیان ان لاشر کین کذلاٹ 
لالنقیید اللشعر حبة ا حائن والکافر آو لان خیائة مان اللہ تما ی وکغرا لایکونان حقبرین بل 
ہما أمران عظیان أو لکثرۃ ما خانوا فیہ من الامانات وما کمفروا بہ من النعم آو لبالفة فی نی انحبة 
علی اعتبار النق اولاوایراد ممتیالمبانفة ایا با قبل فی قولہ تعالی: (وءاربک بظلام نلعبید) وقد علتءافیه ٭ 























مرۃ بعد أخری< سیا بتجدد ۔نہم القصد إلی الاضرار ؛ 





نض المدقوءپن علیوجہ پتضمن 





















ان ئ 









وابن کشیر ۔ وابن عامر ۔ وحموة والکسائی (آذن) بالناء 
تال وھو فی قوۃالمذ کور لدلالۃ اذ کور علیہ دلال نبرۃةء 
وقرأبوعمرو. وابوبکر, ویعقوب و یقاتلون ہ علی صینة لی للفاعل أی بریدون أن بقاتلوالاشر کین 
میں رد 
فی الستقبل وبحرصون علیہ فدلااتہ علی الحذوف آزور ل یأتهم ظلبواک ای ب۔یب أنھم ظادوا . وامراد 
بالوصول اصحاب النی صلی اللہ تعالی علیہ وسلم الزین فی ء کہ فقد نل الواحدی . وغیرہ آن اش کین کانوا 
پوڈو ٹم وکانوا یأتون النی علب الصلاۃ والسلام بین مضروب ومشجوج ویتخلدون الہ صلوات اقہ مال 
٣۲۱-۶۸(‏ - ج- ۱۷ -ضور روح المان) 








أی بقاقاہم ا اش رکون والدون فبہ ا 











تیر روح العانی 





ل لحم: اصبروا فانی لمأومر پالقتال حنی ہاجر فاازلت دہ ال9یة وھی أول آیة نزلت فی 
القتال بعد مانھی عنہ فی نیف وسبمین آیة علی ماروی الاک فی المسندرگ عنابن عباس رض الق تھا عہما 


1 عبد و النذر عن او 





فیہ (وقاتلوافی سیل اللہ آلذین بقاتلرنکم)ء وق 


الا ظبل لا ک 7 لآ ےڈ زا اہاشٹری من الژمین أنفسھم وآموا ھم) ء وروی البەق 


فی اادلائل . وجاعة ما 
آأدن آَہ ا و 






آنڈس منمنین خرجوا مھاجرین من مکل (ل المدینةفائبمھم کفار قر رش 
امم وعدم ااتصریح بالقالم رید السخط 






جرد 7ر من آیدی 'مش رکین بل تقلیبھم واظم و أخرچ الکلام علی تن الکر پا فان 
الا بتساءة من املك الکہرم کازیة فیتیقن الفوز بااطلوب وقد أوکد تأ کدا ہلیقا زی 
فی حیزالمر علی أنە صفة لد رصود قبل أوبیانلہ أو بدل من 
ہم علی ادج وف عل ازم باضیار مبندا م وا لۃممفرعة علیالمدح ء وامراد الذہ 











آخرجھم 
فان نے مکہ بی حق ا متعلق بالاعراج آی آخرجوا بنبر مابوجب اخراجہم* 

وجوز أن یکرن صفة مصدر محذوق أی أخر جوا اخراجاکاننا بہذہ الصفة ؛ واختار الطبرمی کرنہ ق 
عوضع ا حال ای کائئین بغیر حق مترتب دابِھم یوجب ا حراجھمء وقولہ قعالی ل[لاان بولوا دنا الچ 


اسندناء متصل من(حی) وان ومابمدھا فناوبل مصدربدل من لایغیر من معن لن وحاصل الم 









لاخراجہم إلا الثر حبد وہو [ذا آربد باللوجب اڈر جب النفس!لٗامری علیحد قرلالااب 
ام ہن فاول من قراع الکتائب 

وجوز آن یکون الاہدال من غیر وف آخرجوا معنی الئق یم یقروا دیارم إلا بأنیقرلوا الخ ومو 

وھوکیائری ء وجوز أن یکون الاسئنا 


ولاعیب نیھم غیر ان 








نطما واوجبہ ہو حیان أی ولکن أخرجوابقوطہ رنااللہ؛ 





وأوجب نصب مابعد [لاکا وج 






فی قوەر: مازاد إلامائقص ومانقع إلاماضرء وردکونہ متصلا وکون 


عابمد إلابدلا من (حق) باہوأعبہ ئی۔ بالفاطةء ویفھم پل جوازأن کون [لاعم یسوی صفة لق 









غدمت وادخ و 5 تحریض علی اافتال الو 
اشرائم وتصان ااتعبدات ۸ رشُنکاہہ 


درس اللہ نعدا یما منین علی!نش رکینق 









کان مان م2 





مژمی ھنہ اللاءة علی 





ھذہ امتمیدات یدٹھا للا 





مھا لان فی حایثہم من امزالاة ولیس‌بذاك وقالجاعد ا دقع 





تفسیرفلەتمائی (وصاواتوساجد) اخ رو 

ظلقوم بشیادة العدول ونحو ذلک لمدعت الخ ٭ 
وقال توم أی اولا دفع ظلاظلۃ بعدل الولاء وقاٹے 
الاخیار ,وقال فطر ب : أی لو لاالرفع بالقصاص ےن النفوس . وقیل با 
يہ الام ولا ترتعذیہ ذوو الافیام ۔ والصوامع جمع صوم 
الا لی والاعمع مز‌الرجال ال دبدالقول ہ وقال اثراۃب ھی کل 
اللاصفة اذہ وەوقر الاسلام کا قال تتادۃ مختصة برھبان اانصاری و بعباد 


نہد الصابئة عند قتادة 





أی لولا دفم الہ ذاب عںالاشرار بدعاء 
'لیھمالسلام عن ا ا مین وڈ کلعا 






ہوزن فعولق وھی اہ مرنفم حدید 





نا, عممالراسای ملاصقہ والاصەم 





ہن قریب) وکاذ 








مساہین ہ والمراد بہا ھا 
فِغی إرادۃ ذلک حیث لم کن ' صا ذات ۸ 


بیمة بوزن فعلة وهی عصلی النصاری ولانختص برہبانھم کااص ومعةء فالالر اغب: : فائ یکن ذلك عریا فالامل 
اوجہ التےیة یہ ما قال سہحانهہ ( إن القہ اشتری مز وا ٠‏ دقیل می . 

وقرأ أہل الد پنة۔ ویعقرب(ولولا دفاع) بالااف . وقرآالح 
عنالاعحش* والزعفر ائی (ھدەت) بالتخفیف ہ والت 

وصاوات کپ جممصلاتومی کنیسة الیہود ء وقبل : معہد النصاری دوذابیعة والاول آشھرۃ وحیت 
ا کی ة بذلك لانما یصلی فہا تھی مجازمن :عیة الحل باسم الال ء وقیل ھی بمناھا الحقیقی و 
معنی عطاات أوفااکلام مضاف مقدر ولیس بذاكء وقِل ازماات) معرب صلوا بالڈاء1 
وممناھا ہالمبر انَة لص ۔ وروی ءنأفر 
1غ علی ھذا القول اسم جنس لاعلم قبل 
آلئ 

















عیف با 




















وا لجحدری . واوالمالة* ومجامد آہم قرآوا بذلك 





وبعدہ لکن ما روا ہرونعن آنی عمرو من عدم تتوینه 
پقتعتی أنہ علم جنس إِذکونہ اسم موضع بەینہ 6ا قبل بعرد فعلیە کان بنبخی ہنم 
صرفہ عاالقراة الٹھورة ڈلذا قب ازہ صرف لشاجت لاجمع آ فیکون کعرفات: والظاعر أنه نکراذ جەل 
عاما لماعربہ وأما القول ,آنالفائل بە لابنو نہ فتکاف قالہ الخفاجی ے 

وقراً جعفر بن محمد رضی اق تمالم عنہما (صلوات) بعلم ااضاد واللام: وحکی عله ابن عالویبکرااصاد 
وسکونالام وحکیت عنا جحدری ء وحکیعنہ اپضا (صلوات) بضہ الصاد وفتح اللام وحکیت عنااکایء 
وقرأ أبرالعالیة ‏ روایة (صلوات) بننحالصادوسکونالام ء وقراالاجاج یں بوسف (صلوت) بضمالصاد 
واللام من غیرآلف وحکیت عن ا حدری أبضا ع وقر مجآہد (صلوتا) بضمتین وتا, مثناۃ یمدھا ات 
وق أااضساك ٠‏ وال کلی (صلو ث) بضتینەن‌غر الف وبژاء ملا وفرأعکرمة (صلو ٹا)یکر ااصاد واسکان 
اللام وواو عکسورة بعدھا یاء بعد وثاء مثلاة بندھا آلف و کی عزالحدریأیضا (صلواٹ) بنم الصاد 
وسکون اللاموواو عفتوحة ہعدھا الف بمددا ئا مثللة , وحیعنمجاعد أنە قرأ کذلكإلاأنہ بک الصادء 
وحکرأبعالویہوابن عطیة عزالحجاج وا ححدری (صلوب)+ کظریف 
وفاروف وجمع فدبل علی فدرل تاذ نھذہ عدفقراآت قلا پوجد ماما فی کلة واحدة لاجد جم 











ومنع صرفہ لا 

















بن ریا۔ مو حدۃعل آن جم صا 








مسجد وہو مہد مقڑوف للەسدین,وغصبڈا الامراعتناء ہشأنہ من حیث ان السجود أقرب۔ مایکون المبہد 





1٤‏ تفسیر روح المعاق 
قیہ رہہ عزوجلء وقیل: لا ختصاص السجودفقالصلاۃبالمسا۔ین؛,ورد بقو لہ قمالل(یامرماقنی اربكۓوآسجدی 
واز: رکھی) مع الرا کدین ول السجود قبباعل امم اللشوی بمید , وقال ابن‌ععایة: الاسماء اذ کو رۃنشارك الام 
فی مسمباتبا الاالیعة فانبامحتمۃ بالاصاری وؤعرف ظل لغ والا کثرون عزآن ن الصوامم لرمبانوالیپلنسای 
والصلوات الٹٍھود وام۔اجد للمسدین+ 

ولمل أخبر ذکرہامع أن الفڈاھر تقدیمہا کشر فپا لان الترتیب الوجودی کذلك أو اتقع ق جوار ٭دح 
آھلباآو اتید قرب التھدے ولعل أخیر (صاوات) عن (ہیع) مم مخالفة التر آیب الو جودی لہ للہااسبة بیٹھا 
وبین ا مساجد کذا قیل ء وقیل [ءاجیە ہہذہ التعیدات علی ھذا النسق للانتقال من شریف إلی شرف فان 
الییع شرف من‌الصوامع لکئرة المباد فیہا فانھا معبد للرہبان وغیرم والصوامع معبد للرعبان فقط و کائی 
الیہود شر اف من الیع لان حدو لہا آقدم وزمان المبادة فیا أطولء والمساجد شر ف منال یع لان اق تمال 
قد عبد ھا با لم یعبد بہ فی غیرھاء 

ولمل المراد من قولہ تمال (لحمدمت ) الخ الہالقة فی ظہورالفساد ووقوع الاعتلال فی اس المباد لولا 
تسلیط اللہ تعالی الحقین علی المبطلین لامجرد تہدیم متعبدات لللین ل( فی ا ال کنب یف موضم 
الصفة م۔اجدء وقالالضحاك* ومقاتل, والکلی: وضع الصفة الجمیع واستظھرہ ابوحیان ء وکون‌کرن 
بیان ذکر اقہ عز وجل ف الصوامع والبیع و ہمد انقاخ شرعیتہا ءالا بقتضیة القام لیس بئی۔لان 
الانتساغ لا رتا بقالھا یر 5ذ 7 اش تعالی فہا مم ان عمنی 7 'بةعام ما قبل الاننساخ کا مر 

پل و بعر نال مر وجاقہ آ لینصرن اللہ تعالی من ینصر دینه أو من بنصر اولیاہ ولقد آنمر 
اللہ تعالل'وعدہ حیے سلط لھاجر بن والانصار علی صنادید العرب وا انلسم , وقاصرۃ الرو‌واردئمم 
آرضھم ودبارم رك ا )6 علیف مابریدہ منمراداقہ امن جمنانصرغ (عرز ۰ ؛ لاجامدئی 
ولابداقه [الدرنَ آن مک اق الارض اقامرا الصارہ کافوامروا با احروف روا 2۳ 
وصف للذین أخرجوا مقطوع آو غیر مقطوع , وجوز ن‌یکون‌بدلاء والنمکینالسلطدة ونفاذ اللامووالراد 
بالارض جنسپا ء وقیل مکء والراد بالصلا الصلاۃ اللکتوبہ وبال زکاقالز کاۃالفروضة وبا معروق التوحیِد 
وبالنئر الشرك علی ماروی عن زید بن آسلرھ 

ولەل الاو لی فی الاخیرین التعمبمء والوصف با ذکر با روی عنعلبان رضی اللہ تعالی عنه ثناء قبل ہلام 
پینی أن القہ قعال أئنی علیہم قبلأن بحدثوا من‌ا بر عاأحدئوا قالوا: وفیہ دای لعل صعة أمر ا افاہ الراشدین 
رعضی اللہ تعالی عنہم أجمەین وذلك علی مانی االکشف لان الية مخصومۃ بالمہاجرین للاتھم الخرجوذبقیر 
حق والممکنون فی اللأارض مہم ا خلفاء اء دون غیرہم فلولم ثبت الاوصاف الباقیة لوم الف فی اکقال تعالل 
القہ سبعحانہ عنہ لدلالاہ علی آن تل ممکنەنہم یلزمہ التوالی‌لمەوماللفظہ وما کان الین واقعاہم الاستدلال 
دون نظر لی استدعاء الشر طیةالوقوع فالکلام اللقرون بلەل و می من العفلماء فان لزومالنال مقتی اللفظ 
لامحالۃ ولا وقع المقدم لزم وقوءہ أیتضاء وفی ثبوت الژالی ثُوت حقیة الحلافة البتذ وھی واردق علی صیخف 




















قولہ تعالی (وتعافیةالاموں) الخ را 
ام الافة ای عنم وعن امسن.واوالمالةم مد پل والاول 
عہذا أن ملا موصول ہدلامن قولہ تمائی (من ینصرہ) با آعربہ ازجا وکذا بقال علماروی عر 
اہن عباس أنهم ا مباجرون والاقصار والنابمون وعلی ہا روی عن أق محیح انھم الولاۃ ٥‏ 

وانت تعم آن لمقام لا بقتنی الا لڈاول نإ ول یم عاصة ( عَاَةالمور۱ع)) فان مرجمالل حکہ 
قدای وتوہ قط وق 7أ کبدظر عد باعلاہ قات وو 











التخصیص ہملی وحدہ رخی الچ 












اظوار آو باہو إںی5 






وم قوم اوج 
: اب مذیں) فسلبۃلرسو لان چو وصیفةافضارع فالشرط 
ماآن اللقصود تسایتہ علیہ الصلاۃ والسلام ما یترتب علی السکذیب من الهزن امذرقع 
اوللاشارۃ إلیآنہ ما لاینخی تحققہ وإلحاق( کنذب) تا لتأنیث للان الفاعل وہو (قوم) اسم جمع مجوز ذکیرہ 
بوتأنیثہ ولا حاجة لنأویلہ باللامة أو القبيلة ا فعل آبو حیان ومن تبمہ ہوفی اختبارالتأنٹ حط لفدرالمکذبین 
وەفعول کذب محذوف لکال ظہور امرادہ 
وجوز ان پکون الفعل منرلا منرلة اللازمأی فعلت التکذ یب واستغی فی عاد و ردعن ذکر الةوم 
لاشتہارہم بہذا اتمم والاص لف التمبیر العلم فلذا لم یقل قوم صالم وقوم ہرد ولا علم اغبرمؤلاءء 
) قِل لٍ الہ علبہ السلام مم ہلاء دون ہل الا یکا للانہم ران آرسل 
علرے السلام الیوم فکڈیوہ آجنیونء وت؟ ذیب ھولاء أبضا أسرق وأشد, والتخصبص لان ا 
السلاۃ والسلام 
تکذیب قومك یا قوم نوح الخ لو تب دُوتّ یگ اللکذب لہ علیہ السلامم القبط رلوسوا قومہ بل قرہہ 
علیہ السلام بنر اسرائیل ول یکذبوہ بأسرہم ومن کذبہ منهم تاب إلا ااوسیر وتکذیب اایسیں من القوم کلا 
ت7 کذیبألاتری أنتصد یقایسیر من‌المذ کررین قیل عد کلا نصدیق ولمذالم بقل و قدم اوح 
وفوم ابراہیم ) راہ حم لہ عابہ الصلا 
وللسلام قغایة الشناءة لکرن آباقہ قی ول الوضوح ڑا و ار ال 
آچاغم؛ واآما۔ لتر تیب امھال ل فر یق من فرق المظذبین عل ؟کذیب ذك کی لا اتر تیب ابھال الکلی علی 
شکمذیب الکل ٠‏ ووضع الظاہر موضم المضمر المائد ع لا مک ذبین لذمہم بالطفر والنصربح بمکذای موسی 



































انقعضاء مدة املائہ وا 7 
عليه من ا حیاۃ والنعمة و مارۃ ال 
الانکار کالشذیر بمعنی الانذار, ویاء الضمیر امضاف البھا محذ وذ للفاصلة وا' 
الامجب کأنہ قبل ا آشد ما مان إنکا 








عنصوب بمضمر بفسرہ قرلاتمال (ا پچ أی فاہلکنا کئیرا من‌الفری‌أھلکناہاء وا مل بدل من قوله 


اکس تضیر روح للماق 
سبعاتہ ( فیف کان تکر )او مفیع علی جلت متام 
واختارھذ!أبر حبان قال: اللاجود فی اعراب( کاین) أنئکو نمبتدا و کونہا منصوبة بفع لمضر قایل ٭ 
وقرأ آبوعمرو. وجاعة(امنکتہا)بتاء التکلم>ل روفق(فأمایت الکافرین)مأخذتہم و ضبةالاھلاا إلالقری 
مجازیة وافراد اھلاک أھلھا ء وبحوۃ أن‌یکون‌المکلام تقدیرمضاف ‏ وقل : الاھلاغا۔تعارۃ سمالاتفع 
بہا باھلاك اھلھا وقولہ قعالل للوَه خَةٌ جملة حالیة من مفمول اھلکناء وقولہ قعال( تی عَارۃٌ) 
علف عل(أمدکناہا) نلاصحللہ منالاعر ابأوعلہالرفعکالمطوف طی, ویج زعطفہ علیج لا( کان)لخ 
الاسيّة واختا ارہ ب ہم لقیة التشائل ء والفاء غیرعائمة بناء عل ترتبالحواء عی الاھلاك لانہ ع یھو زہد 
آبوگ فہو ععلوف عليك ء وجوز عطفہ ع لیا34 ا حالة واعترض بأن خواءھا لیس فی حال اھلا؛ أھامابل 
بعد, وآجیب بأنما حالەقدرۃویصح دطفھاعیٰ الەمالاللقار ة و یقال: ھی مال مقارھ ایا ایکون املك 
الال جخوائہا علیبھم ء ولامخنی أن کلا الموابین خلاف الڈاھرء وا حواء ما بجعنی السقوطہ منخوی النجم 
إذاسقط س وقولہتمالی ا كَى روم متعاق بہ ء والمرادبالمروش السقوف ہ والامی فھی ساقطلةحیطانم! 
علی ستموتھا بأن ةعطل بنیاتھا فنضرت سقةوغھا شم تہدمت حیطاٹھا فدقطت فوق السقوق ہ وا۔:ادالمقوط 
علی المروش الہہا لنمزیل الحیطان منزل تل البفبان: لکونھا عمدۃ فیہ ء وڑما بےەی الحاو من خوتالدار تخوی 
خواء إذا خات من آهلھا ء ویقال : خویالبطن خوی خوی إذا خلا من الطمام : وجعل الراعب أصل معنی 
ا خواء ھذا وجەل خوی اللجم من ذلك فقال : یقال خوی النجم وأخوی [ذا لم یکن منه عند قوطلہ مطر 
تشییپا بذلك تققولہ تعای (علی عروشہا ) إمامتعلق بہ أومتعلق حذوف وقع حالا (9٤‏ علی) نی مع 
أی فبی عالیة مم بقاء عروشھا وسلامتہاء ویموز علتفسیر ا خواء بالحلو أن یکون (علی >روشہا )خبرا 
یمد بر آی فہی خالیة وعی علی عروشہا أی قائمة مشرفة علی عروشہا علی آن السقوف سقطاتإلالارض 
وبقیت الحیطان قائمة وی مشرفةعلال قوف الساقطة , واسنادالاشراف ڈلالکل مع کونہ حالالحیطان 
ما س.آنفا لإ بر مع م ععلف علی (قریة ) والیٹر من بأرتأی حفرت ری مرئاة علیوزن‌فعل یمعتی 
مقمول وقد ٹذکر علی ممتی القلیب وتجمع علی أبار وآبار وابزر وأابر وبیار ء وتعملیل التی“ ابطال منانمھ 
أیو کم ابوادی ترکلاینق ما لملاكداہلھا ۔ وقرأ ا جحدری . وا سن . وجماعة(معطلة) 
بہا تخقیف من اعطلہ بمعنی عطلہ ‏ 
ل( شید ٤٤‏ عطلف مل ماققدم أبضا آی وک قصر مرفوع الینیان آو مبنی بالشید بالکسرأی 
اط ص أخلیناء عن ساکنیہ ا بشعر بہ السیاق ووصف الیئر ممطلة قیل: وھذا وید کون معنی (عاویة علی 
مع بقاہ عروشھا ء وق البحر یفہغی أن یکون (یئر . وقصر) من حیث عطفھما عإل(قریة) 
ن,ماضرب منالتجوزی وڈ بترءمطل وقصر مشید اھلکنا أھلھماء 
وزعم مہم عطفہما على (عروشھا) ولیس بئی۔ ء وظاامرائتۃکیر "ءا ۶7 [رادق معین منہما ءوعن 
این عباس أن اقیئر کانت لال عدن من ان وھی آلرس ء وعن کمپ السپار أنالقصر بتاہ عاد الام 



























مبحدف تفسیر قولہ :دای (أفم یسر وافالارض) الخ ۷ 





وعن ااضحالك ۔ وغیرہ أن القصر عل قلة جبل عضرءوت والئر فحہ وأن صالا علیہ فو 





من بہ رجاہم اللہ تعالی من الطذابم وسیت حضرءوت بفتح الراء وم 
ہثر بلدۃ آسمھ! حاضورا 


علیمامع ارہ )لاف نفر من آ 
ووضما_ و یی ویعضاف لان صا حا عليه ااسلام (؛) حین حیضرھا مات ء وعند 
,ناہا قوم صالح وأمروا علیھا جاھس بن جلاس وأقاءوا ب‌سا زھانا مم کفرواوعبدوا صنیاوأر سل اق تعالی 
البھم حنفللة بن صفوان نیا نقتلوہ فی السوئی فاہدکہم ئقہ قعالی عن آخرھ وعطل سبحانہ بترم وقصرمء 
سو و الإاض حث لم علی 








وجوز أن یکون إرادة ذلك بطریق ااتعریض وفيه بعد و ! 
السفر ٹلنظر والاعتبار مصارع اهھاا۔کین ھہذا !ِن کانوا لم پسا 










وو ات ا ا ا زم و 
ا ری أن النصب بالفاء تھسیا ٭ 
وف سے 


وقراً میشر پن عبید ( فیکون) بالیاء ٠‏ اسیة و وب بَ تا ای بعلدون بہا مایجب ان 
قلون ) محذوف لدلالۃالفامعلبہ ء وکذا یقالفی قولہ تعال :٣إ‏ ( اوادان 
آغنار الا۔ م لوا من ما 





اود 






أی بسمەون بھا عابجب أنْ سم منالو جح آو : بی مہ 







مقام العضمیر اد چنا برجم الیه ظام را قصار فاعلاض را ااضیر . واعتر: ماار ط حبانرآنہ لایجوز لن الضمیر 
المفسر یمفرد بعدہ حصور فی أمور وعی باب رب وہاب نعم ویئس وباب الا مال وباب الہدلو بابالبتدا 
وا حبر وماہنا لیس منہا۔ ورد بأتہ من باب المتدا والحبر و ( إن ھی الاحیاتنا الدنیا ارتا 
الناسخ ء وقیہ نظر والامنی نہ لایەتد ہممی الا بصار وإنا پمتد ہەمی افقلوب کان عی الابصار لیس 

بالاضافق إل می القلوب , کلام تذیپل لتھویل ات 
لاحم الا ہو آو المعنی إن أبصارع سح حذسالة لاممی بھاو[نا المعی بقاو بھم فا ی 
مم قلوب ذات بصائر فان الإفة یصائر قلونھم لابابصار عیو نہم وھی الف الو لی ل آتھ دوٹھا کآھ 
علی ازالة الثرض ویتعی علیہم ثفاعدہ عاراء ووصف القلوب با فی الصدور علی ماقال الرجاج لا کردوای 












من عدم فقہ القاب وأنہ 








)١(‏ نالظاھر أن فیرہ علیہ ااسلاممناك ء وقیل :ھویعکاوعلیہ الامام آبواقاسرالانصاری وامتمالأءل ٹھئنەھ 

















۸ تفسیر روح الما 
قولہ تعالی : ( بقولون بافواہہم) وقولك : نظرت ہەپنی ٭ 
وفال الزمخشری : قد تدورف واعتقد آن العمی على ا حقیة مکانالبصر وهو ان تصاب اخحدظ پسا 
یطمس نورھا وامتعالہ فی القلب استمارۃ ومثل فلبا رید اثبات ماہو خلاق امت ے الممی [نی 
القلوب حقیقة وتفبەەن الابصسار احتاج ہذا التصوبر إل زیادۃ تەپین وفضل تمریف لبتقرر أن مکان 
المسی ہو القاوب لااللابصار کا تذول: لیس ااعضاء ثلسیف ولکنەاسانكک الذی بین فکیگ وہو فیحتقواك: 
مائقیت اما یف وآئیتہ السانك فلئة ولا۔ ووآمنی والکن تعمدت یہ ژیاہ بینە تع دا ٭ 
وہذہ الأیة علی ما قیل نزالتف ابن‌أممکتوم حینسمع قولہئعا ی (ومن کان فی ہذہ ای نھو قالآخرۃ 
اھی) فقال : پار۔ول اقہ آنا فیالد:یااممی اہ کون فی الآخرۃی ہ ورعا یرجم بھذہ الروایة إِن صحتہ 
المی الاول إذ حصول ال جواب بالآیة ەل ظامم جدآ فکأہ قل لہ :انت لاتبغل حت عرم (وسی 
کان) الخ للان می الابصار ف الدنیا لیس ہعمی الحقیمة فی جنب می القاوب وااذی بدخل تەت عموم 
ذلك منانصف یسمی القاب ء وھذا بک تی ا راب سواءکان معنی قولہتەالی (وەن کان فی ہذہ می فھو 
فی اللآخرۃ أُمی) ومن فان فی الدنیا سی الذاب فھو فاللآخرۃ کذلك آو ومن کان ق الدنا اعی القاب فوو 
قی الآخرۃ می البصر لامنھا تبلالسرائر فیظھرعی القاب بصورۃ می الصرء مم ف صحة الروایة نظرم 
وق الدر الٹور أخرج ابن انیسانم عن قتادة أنەقال تی مذہ الیة: ذ کر لنا لہا نولت فی عہد لق بی 
زائدۂ یعنی ای آممکتوم ء ولا یخنی حکم ا یر ذا روی ھکذا . واسندل بمولہ نمی (آفلم یسیر وا) الج علی 
استحباب السیاحة فی الارض و نطاب الآثارء 
وقد أنخرچ ابن ]بی حاتم فی کمتاب النفکر عنمالك بن دینار قال: أوحی اللہ تعالی لی ەوسی علیہ السلام 
ان اذ نعلین من حدید وعصا ثم سح ف اللارض فاطلب الآثار والات پر حی تی النعلان وننشر 
المصاء وبقولہ تسالی ( سٹون ) الخ علی ان عسل العقل القلب لا اثرأس ء قالہ ا جلال المیوطی 
ق احکام الفرآن العظب ہ 
وقال الوامام الرازی : فی الاَبة دلائ علی أن العقل مو العلم دعلی ان ہحلہ هو القلب ‏ وأنت رات 
کون العقل ہو العلم ہو اختبار آبی اسحق الاسفرائیی واسندل علیہ بانہ یقال ان عقل شیٹا عله ولن علم 
شیتاً عقلہ ء وعل تقدیرالتغابر لا یقال ذلك وہو غیر سدید للانہ إن أرید بالملم کل علم یلوم منہ ن لا یکرت 
عاقلا من فا پمع العلوم مع کونہ محصلا ما عداہ وإن ارید یہر العلوم فالامریف غیر حاصللمدمالقٔیر 
وما ذکر من الا۔ندلال غیر سحبح لمواز ان یکون الەلم مقابراً للعقل وفصا عتلازمان . وقال الاشعری : 
لاو : 




























المقل والەل إِلا فالمموم وال٭صوص والعم اعم من المفل فالەقلإذا علم مخصوص فقیل : ہو 
المام الصارف عن القبیح الداعی إل الحسن وھو قول الٌبائی ء وقبل : ہو العل بخیر الەیرین وشر الشرین 
وھو قول لبعض المتزلة أیعنا وم أقوال أخر ؛والذی اغخشارہ الفاضی آبوہکر آلہ بعض !ام لوم الضروریة 
کالعلم باستدالة اجتماع المندین وآنہ لا واسطة بین الای والالبات وأنلاوجودلایخرج عن‌أن یکرت ةدیسا او 
حادثا ونحو ذلك . واحتج [مام ا حرمین علی صحة ذلك وابطال ماعداہ با ذکرہ الآمدی فی اہکار الافکار 
بنا لہ وعلیہ . واخار الحاسی علیہ الرحة آقہ غریرۃ یتوصل ہا إلی الممرق ء ورد ہانہ ِن اراد ہالغریزرۃ الع 





تفسیر مو لائعالی (و یتعجلو نكۓبالمذاب) الخم ٥۹‏ 

ما لزمالقائل بانہ الەلم ون اراد با غبر العلم فقد لا بلم وج پت وصل بہ ای المر- ھ 
وقال صاحب القادوس بمد تقل عدةۃ أقوال فی اللەقل : والحتی آنە نور روحاتی بە قدرك النفس السلوم 
الضروریة والنظریة ء واملنا حفق ذلك ق موضع آخر إن شاء القہ تعالی م مم ان قءحلیة القلب الملمِ غلافا 
بیزالمقلاہ فا لشرور عن الد لاسفة أن محلال ەل اللتعلق بالکلبات وا لجز تباتانجردۃ النقس الناطقة ومحل العلم 
ا۔متعلق با جمرثیات الادیة قوی جسانَة فائمة باجزاء خاصة من البدن وھی منقستة إلی مس ظاعرۃ وخمس 
باطنة وئسمی الاو الحواس الظاھرۃ والژایة الدواس الباطانة وامس قل مشہور٭ 

ونم بعض متفاسفة اےٛآخریں آن المدرك الکلیات والجزلبات إنما ہو النفس والقوی معلقا غیر+درکۃ 
ہل ال فی ادراك ٹس وذھہب البه بعض منا۔ وفی آبکارالاذفکار بعد نقل قو ل‌الفلاسفة وامااصحانا فالبفِۃ 
اشخفصرمة غر مشترطة عندم پلی ظل جزہ من أجزاء بدن الانسان إذا قام بہ إدرا وعل فھو مدرك عال ء 
وکرن ذلک مما یقوم بالقلب أو غیرہ ما لا بعب عقلا ولا منشع لکن دل ااشرع علی القیام بالقاب لفولھ 
قمال ( إن فی ذلك لذکری من کازلہ قلب ) وقولہ ۔بحانہ ( فضکون‌غم قلوب ہ؛مقلون ۔ہا )وقولہ عز وجل 
(أفلا پندبرون القرآن آم عل فلوب انفاا) انتہی ء ولا بی آن الاسندلال با ذکر علیحایة القاب للعلم 
لا بخلو عن ثٹیء نمم لا ینکر دلالہ ال یات علی آن القلب الانسای ما أودع فبہ مدخلا قاءا فی الادراكء 
والوجدان پشھد بمدخلیة ما أودع فالدماغ فی ذاك أبضاء ومن ھنا لاآری لاق ول بأن لاحدما مدخلا دون 
الانسان قد بضرب علی رأسه قیذھب عقلہ لا بنل علی ن ما اودع فی الدماغ لاغیر 





اس وراء ال 





لزہ 















ناب کم الضمیرلفر یش کان پیل بعذرم عذاب اق تمال و یوعدممجیاہ وم ینٹرون 
ذلك آشد الانکار و یطلبرن مجیئہ استہزا لہ ےل پانکر علبھم ذك ‏ فاءلة خیر لفظا واستفھام 
واناء معنی ء وقولہ تعال ل ون مخلف الہ وَعَدَہ ‏ جملة حالیة جی بہا لبیان جللان انکارمالذابف 
قل : کِف تنکرون مجی المذاب امو عرد وا لحال أنە تما لابخاف وعدہء وقد 











بی کو ا تفر کے 





سب الو عدفلاہدمن‌مجیۃ أواعتر اضیة ماذکرأیضا۔وقولہ تعال ھوَانَ ب 
جملة متأئة إن کانت الاو لی حالبة وممطوفة علیہا ِن فانت اعتراضیة سیقت لتحقیق إنکار الامتعجال 
ویبان خطٹھم فبہ بییان وچلسمة ساحة حله ثعالیوإظھار غابة ضیق ععانوم السٹقیع لکون الدۂالقصیر ۃعندہ 
تتمالی مددا طوالا ندم حسا بنعلق بەقولہتعال(إنہمیروئہ ہمیدا ونراہ قریبا) ولذایرون مجثەہمیدا وپٹخذونھ 
ذریعة لی (نکارہ وبھٹر ؤن علی الا۔تعجال بەولایدرون أن+عیار تقد یرالامور کاہا وقو عاواخیارا ماعندہ 
منالمقدار , وقراءۃ الاخو ین , وابن‌کشبر ( بعدون ) علی صینة الغبة أی یعدہ امستمجلون آوفق لمذا المنیء 
وقد جعل الحخطاب ف قرامۃ ا خہور لممأییذا بطریقالالتفات لکن الظاہر آنہ ملرسول پلج ومن معەمن 
این ء وقیل : المراد بوعدہ ثعالی ماجعل ملاک خل أمة من مود مین واجل مسمی کا ف قولہ تعای : 
) پستمجلو نک بالعذاب ولو لا اجل مسمی اہ المذاب ) فتکون ا لة الاو مطلفا مبینة ابعالان الاسامجال 
(م- ٢٢‏ -ج - ۷۷ -تفسیزر وح الماق) 











۷۰ سیر روح المائی 
بہ بییان استحالۃ مجیئہ قبل وقدالموعود واج الاخبرۃ بیان اہلانہ بیان ابثنائہ عل استطالتماہو تصیرعندہ 
تما علی الوجہ امار بیانہ ء وحبتذلایکون فالنظم اکر متعرض لاشکا رہ مجیالنی دسوہ حت الامتهجالہ 
ویکتی فی رد ذلك بییان عاقیة من قبلھممن‌أمتا م ء وأیاما ەان8المذاب المستمجل یہ المذاب الدنیوی وھو 
لی یقتضبالسباقوالسیلق . وقبل : افراد بالەذابالمذاب الاخروی والرادبالیومامذ کور یومذلكالعذاب 
واستطالتہ لشدئہ فان آیام الترحة مستطالۃ وأیام الفرحة مستقصرۃ کا قیل ‏ 
تشم ایام السرورفانھا ‏ قصار وأیام اممومطوال 
وعلی ذلك جاء قولہ : 
لیلی ولیلی ننی وی اختلاٹھیا بااطولو الطولیاطوق اواعتدلا 
ود بالطول لیلی کلسا بخلت بالطوللیل وارے جادت میخلا 
فیکون قد رد علیہم إنکار مجیء العذاب ہا للة الاول وآنکر علپھم الاستعجال ٭ وإن نان ذلك علىی 
وجہ الاستہراء بابلة اثائیة فسکأنہ قیل : کیٍف تنکرون مجبئہ وقد سبق یہ الوعد ولن لف اقہ قعالی وعدم 
غلابد من مجیثہ حتما وکیف تستعجلون بہ والیوم الوآحد من آیامہ لشدتہ یری کلف سنة مانعدونء ویقال 
و ذلك على القول بن اثراد بالیوم أحد آیام الآخرة فانما اءتیرٹ طوالا و ُنہا تمتطال لشدة عفابماہ 
بواعترض بأن ذا معالایساعدہ السباق ولاالسیاق ء وقا(الفراہ : تعضمنت الیة عذاب الدناوالآخرۃ 
وآرید بالمناب الستمجل بە عفاب الدیا أی لن بخلف اقہ تعالی وعدہ ف [نرال العذاب کم ف الدنیا وِن 
یوعا من!یام عذاہکم ق !للآخرۃ کلت سن من سنی الدثیاء ولا پخلو عن سسن [لا أن فیہ بعداکیا لابخنی ٭ 


















واستدل المعترلۃ بولہ تعالی : (لن بخاف اقہ وعدہ) علی أن اقہ سبحائہ لاہنفر للەصاد لان الوعد یہ 





معنی الوعید وقد أخبر۔بحانہ آنہ لا بخاذہ واانفرۃ تستازم ا خلف امستلرم للکذب اشحال عليه تعالی ٭ 

وآجاب آھل السنة بأن وعیدات سائر المصاۃ إنداءات آو اعیارات عن استحقافہم ماآوعدوا بە لاعن 
ایقاعہ و ھی اخیارات عن [یقاعہ مشروطة بعدم العفو وترك التصریح بالشرط بزیادۃالرهیبولا کذلك 
وعیدات الکفار فاٹھا عض اخیارات عن الا تماع غیر مشروملة بشرط آصلاکمواعید ا مین : والداعی 
لاتفرتة اغم بین اللآیات ‏ وأنت 25 آن ظاھر ہذا أن وعیدات النکفار بالعذاب الدنیوی کوعیداتھم 
ہالمذاب اللآخروی لا بتطرٹھا عدم الوقوع فلا پھوز المفو عؾ‌عذاہہم مطلقامی وعد بە ء وعندی ف الفسویة 
ہین الآمرین تردد ٤‏ وبلم ن لگ حال ھذا الجواب علی تقد پر حل المذاب فی الاب علی العذاب الدنیوی 
إللاوفی للقام والوعد علی الوعد بہ . وجاب ہعضہم ہنا بن افراد بالوعد وعدہ تعال بالنظرۃ والامہال 
وو مقابل للوعید فی نار اللمہل ولا خلاف فی أن اقہ تدالی لا بخلف الوعد المقابل الوعید وآن مایودی 
بہ خبر معض لاشرط فیہ ؛ وقیل: المراد بہ وعدہ تعال نبیہ کےا بانزال المذاب الم۔تەجل بہ علیھم وذلث 
مقابل للوعید من حیث ان فیہ خیرآ لہ علیہ الصلاۃ والسلام ولامائع من ان یکون ٹی۔ واحد خیراً وش رآ 
بائفسبة ال ٭ مصائب قوم عند قومفوائد م وحیڈذ لادلیلالعتزاة فالابة عل‌دعرام٭ 
مسا نا املیت فولاء حتی آنکروا مجی۔ ماوعد 








رکا مقر آی مس سدق فریة ال 








تفسیرقولہ نعالی (وھی ظا مقئم أخنتا) انم ۷۷۱ 





تھا آبدلت من جلڈ 
شر ما ٭ وفی إعادة الفاء تحقیق للہدلبةء وقبل : جی۔ بالفا. تاد لان اجلة ءتر تبة علی ماقیلہا ولپجی بھا 
ھا لعدم التر قب ء وقولہ قہالی : َ٥ه‏ ی٥‏ جلة حاثیة مفیدۃلمکال حلہ تما و مشءرۃ بطر قالتمر یض 
نظلم اللہتعجاین ای آملیت ما والحال انھا للة مستوجبة لنەجیل المقویةے کداب مولاہ 3 
بالمذاب والسکال بعد طول الاملاء والاءبال ل و اَصی ۸٤ء‏ أی ال کی مرجع جەیع الناس أو 
جمیع أھل القر یة لا إلی آحد غیری لا استقلالا ولا شرلہ أفدل ہرم ٭اأفمل ۶ا بلیق باعماہمء وا لم لة 
سر تذبیل مقرر ماقبلہ صرح با آفادہ ذلك بطریق التعریض من أن مآ ل آەر المستمجلین أیوضا 
ا کر پ 9ظ الو 









ناک یں ۹وب ظامر لس یقتضی آن امراد بالاس ااش رکون فان 
نکأنہ قیل : قل یایا اش رکون ااستعجلون بالعذاب لھا آنا نقر لم إِنذاراً بینا با 
نی اس ا 7 سم المھا۔ کن ەن غیر أن یکون لی دخل ف 

ا 












سار مار ین 


7ستمجلولی بہ فوجہ الاققص ار علی الاقار جا 

ادن مرا ما الصالحآت کم مَْ 
سب ا ماک إنذارء ویجوز أن بقال :إن قی 
الانذار من آآاناس !اش رکین ومن بھی مت 
الکفرة الستمجلین بالعذاب وباغ فہ قن "امن ورجع ما ہو غلف فلہ کذاوەن 2 2 
بواستمر علی ءاھو عایہ فلہ کرذاء واختارہ العایی وہو کا فی الکشف حسن وعایہ لا یکرن النقسِ داخلا 
فی اللقول بخلاق الوجہ الاول٭ 

وقال بعض احققین : الناس عام للؤمن وااسکافر وا من بہ فیامالساعة ء ولنماکان پٹ نذبرا ینا 
للان ہمنەعلیہ الصلاۃ والسلام من اشراطہا غاجتع فبہالانذار قالاوحالا بقولہ (أنا لکم نذبر مبین) کفرلہ 
پچ احاث فیالصحیحین وانا النذیراامر یان> وقمد دل علی ذلك تعقیب ا حخطاب بالانڈار تقصیل حال 
الەریقین عند قبامرآ اھ ھ 

ولامائم منه اولا ظظاہرالسیاق ‏ وکون ااؤمنین لابنذرون لاسیا وفیہم الصالح والطالح عا لاوج٭لء 
ومن ملع من العموم لذلك قال : التقدیر علبه بدیر ونذیر ونقل ہذا عن الکرمانی ع ٹم اللغفرۃ تعتمل ان 
کون مماندر من الین ۔امنوا زا لذنوب وذلك لابنافی وصفہم بعمل الصالحات ء وتحتمل ان نکرن لا 
سلف منھم قب الامان والرجوع عماکانو| علیہ ء والمراد بالرزق الکرم ہنا ا ٰلة چا بشعر یہ وقوعہ بسد 
الغفرۃ وکنلك فی جحبعالقرمان علی ما أحوجہ این ای حاتم عنٴ ند بن کپ الفرظی ء ومعنی الکریم فی 
صفات غیرالآدمین الفائق ہوا ین ا ی بذلواا جرد ق إبطالھا ف .وا تارۃ محرا وتارۃ 



















۷۲ تفسیر روح المائی 
شعرأً وتارۃ أساطیر الاولینء 

وأصل السعی الامراع فی المشی ویطلق علی الما والافساد یقال : سعی فی أم فلان إذا أصلحہ 
آو آفسدہ بسعيه نہ )ماب ریم أی مسابقین للاؤہ ہم مشاقتہم ہم ومعارضترم فکلا 
علبوا [ظہار ا بی طلب هؤلاء إبطالہء من تام و ما سابقہ فبقه فاے ملا من 
ابقین پرید إعجاز الآخر عن الاحاق ء 
وقرأ این کثیر , 2 برو, وا جحدوی , وأبوالہمال. والزعفرانی 
الناس عن الایمان ۔ ن امم.ین ال الەجز تا 
الفسق وھر پلنا۔۔ ٤‏ بالمذاب) وقرأ ابن‌الزیر ( 
7 ۵ اتك ة قال صاحب الظوامح : واراد منا ہم یم 
آمم لایعٹون ہ وقسر (ەمایجرین) فی قرآءة اجٹھور بلک ؛ والوصف علی جیم ااقرادات سال منضمیر 
(سموا) ولیست مقدوۃ علی می۔ ہنہا تایظر للتامل ل(او لوصو فوذ باذ راب ا١ہی‏ 
هو بد درک من درکات النارم 














زین) بالاشدید أی مثبطین 


تقول: فقے فلانا دا 


























7 سی ء وا ملق باذا ف٭وضم از العند أقیحیان ء وقیل ا 

وأفرہ ااضمیر اویل قراط آو بنقدیر جمل مثل ةژلة المذ کورۃ کا قبمل ف قولہ تعالی :( فا ورسولہ 
اح ان پرضوہ) والظاہر آن دإذام شرطػے وص عل دلک ا لحوفی لک قالوا:إن ط(لاء فی النی(ماان بلیا 
مضارع حر مازید لابقمل ومار ایت یی 2 الابقل آویایھا ماض شی ان یتقدمه لی کقولەتعال: 
ازید إلا قد قام, ویشکل علیہ 
ة ذلم برا فاشارعولانائر للجة شرطیة فان‌صح ٌَ :7 إل اا:أویل ہ وڈول ذلك تی 
الیحر بأن ٭ذاء جردت للظرفیة وقد فصل بہا وعا أضہفت إلیه بین إلا والفعل الماضی الذی عو وألقیء 
وھو فصل جائر فتکون إلا قد ولیھا ماض فااتقدیرووجد الشرط ‏ وعطلف وئیە علی درسوء بدل علی 
المغایرۃ بینھما وھر الشائع : ویدل عل ذانایرة ایا ماروی أنہ پگ ئل عن اللانیاء فقال : مائة الف 
وأریمة وعشرون الغا فیل :کم ائرسل منھم ؟ قال : ملمائة وثلالةعشر جماغفیرآ ہ وقدأخرج ذلك ۔ واقال 
اللسِوطی ۔ آحمد , وابن راہویہ فمسندبہما من حدیث أى آمامة ء وأخرجہ ابنحبان فصحیحہ . وا اکم 
فی مستدرق من حدبث أی ذر* 

٠‏ وزعم ابنال جوزی أنەمو ضوع ولیس کذلك , فسم قیل فیسندہ ضەف جبر بالتابعة م وجاء فی روایۃ 
الر۔لیلتعائة وسة عشر ء واختلفوا ہنا فی تفسیر قل منہما ققیل : الرسول ذ کر حر بمثہ اللہ تعالی بشرع 
جدید ودعو الناس الیه والنی یعمه ومن بمثہ لنقریر شرع سابؾکانییاء بنی اسرائیل الذین کانوا بین ەوسی 
وعیسی علبھمالسلامء وقیل : الرسول ذکر حر بملہ اللہ تعالی إقوم بشرع جدید بالنسبة الیہم وژن لریکن 



































مبحث فی تفسبر قولەندالی ۔ (فاذا وجیت جنرعا) الخم ۰۷۳ 

حجدبدآفی ضس" کاسماعبل عایہااسلامإذبدث خر ہم راو لاوال نی وەعادو من بوث !شرع خر جف یا بد گذلك و قیل :الرسول 
ذکرحرلہ تباِغ قیا نون کا رانا تفص یلا اشر عسابق و النیمن آد حا ۵ 
ائرسولء وقبل:افرسول مز الانویا۔ من جمع إلی!ل ا 
الرسول من لہ کتاب و ضخ ق الم والنی من لا کنا اب لہ ولا خرقل ا ارسول(١)٭‏ 





بقبایغ اصلا!وأءممنەومن 
























علدے السلام بالوحر برالنبی پقال لە و پر حم الو فا اع وھذا الافرال ویقتضی 
:. وج 
ان وف عرضالشرعٴ٭ ا ا رَاد الہ ۔واام :لغ ملاوائر سول 
1 ای ولا یصح رادۃذلك لا : ماعدا الحاص ‏ فق أربدہالنی 
ماعدا ار سولکان ا مرادبہە نم پژوم با 8 ٤‏ 





الایة بعد تعلق الارسال رسول وئی مقا 
جدید وباللی من بەٹ لتقریر شرع 
کتاب آو یراد و ذلك مما بحصل به ا 
انپایة ااتقدیر ومنه انیة وفاۃ الانسان للوقت الذی ق 
الحاصاہ فی النفس من الٹمی ء وقال غیر وا سد : اات 
ان رضی ال معا لی عنہما 






لق الارسال بہماء والقی ۔ عسل ما نا 


علی دا قال الراغبالص 











غ9 الف آول لباق نمی داودالزور على رسل 
وف الیخر ان ذلك راجع لی الاصلاا:قول عنأ و 
شیوٹا فدیثا: والمرادہذلك هتا عند کثیرا 5 







آس معبود رآنہ لی عردودے والمی وماا: 
اانی الدبطان الشبہ وااتخیلات نما برق على اواباتہ لیجادلوہ بالباطل ویردوا ہاجاء بہ کیا قال تعالی ( وإن 
الدباطین لیرحون إإل أولباتھم کر ول ساد ( وکذلگ جعانا کل ئی عدرا شہاطین آلانس 
وا جن پوحی یعضهم إلی ہمہ ل غرورا) وہذا کقوطم عند سماع قرامة الرسول پلیت( حرم 
علیکم امینة ) ]نہ بل ذبیح تمہ و حرم ذ اللہ قعانی ہ وقولم عئی ماقی بعض الروایات عند سماع قر 7۲ 
علیہ الصلاۃ وال لام ھ نم وما ہدون من د 

والملانکہ علیہم اللسسسلام عبدوا من دون اللہ قالی ٹر فیاسخ الہ ما پان اک 
٭ایلقبہ من‌ تل الشبہ ویذہب بہ متوفیق النی پا اردہ او بانرآن مایردہ ا خم مم اللہ ما یاقہ بای بأق ما 
کا مثینة 




















تہ حصب جہنم ہ إن عیمی عبد من دو نآ 








ل الردیوجہمن!لوجوہ و (ئم|ٹلتراخی الر تی فان الا حکاماعلار تم النسع ءوصیفقااضارع 
فی الفعلین لادلالة علی الاستمرار التجددی ‏ و [ظہار ا جلالۃ فی موقع الاضمار لزبادۃ النقریر وا ۲ 
اللالوہیقمن موجبات أحکام آہانہ تما الباہرۃ. ومثل ذلك فی ز یادة الافریر اظرار والصیطانء (و 
مبالقم فی الملم بکل ماءن شأنہ أن پعسلم ومن جمالتہ ما بصدر من الشبطان وآولیانھ ریم1 فی 





جس 
۔١۔‏ قائلہ الامام الرازی 











۷ تفسیرروح اشماتی 
ما یفعل وەن جملنہ تمکین الشیطان من القاء الشب وأولیائہ من الجادلة ہما واہداؤہ قمال ردھا ء والاظہار 
ہونا ما ذکر آیضا مع ما فی من تاکید استقلال الاعتراض التذریل ف لحم ما ھی نم أی التی 
پایه ۔ وقیل : الفامہ لإ فنة )ای عذاہا , وفالحر اثلاہ وا 0 
وتفاق وھو الناسب لقولہ تەآلی تق ا ۲ 
إظہار کفرہم خلاف الکافر الجاھر پڑ والَایة قلو 
عامة الکفار ومن الاخیر بن خواصہھم کاق جھل , والنضر , وتبةء رحمل الاواین علی انکفار مطلقا 
والاخیر ین ءا انافۃینللانمأحق بوصفا دماجلاہ صد! فلوم بصیقلالالطة للاژءنین لیس‌بئی+٭ 
٤ - 2‏ الفریقین ال کوررین فوضع الظاعر موضع ضمیرم تسجبلا علیوم لالم 


























.ےد۵۳ ۴أ سی مخال 
7 ا 7 


ین اوتوا الع انی مس ) ا 
ہی اسکین اك ان من الالقاء أی وابعل الہ ساء آن ذلِك التمکین عو الحق المتضمن للحکة 
لی فی جنس الانس من ادن آدم علیہ لسلام وضیر زی وہ ) فترہ 
5 023 1 4 لی تی ا على الایمان آو بزدادوا انال تخت لوہ بر بالاقباد وا دیق 
للقرآن علی التخصیص ولارب علی التعمی ء و جعاہما لنقکین الشیطان لا سیا ااثانی ما لا وجہ لہ ھ 
ورجح ما قال ‏ ن تعلبل علي أظھر ای فینسخ اللہ تعالی ما 
یسپ الرد وظھور فساد الئەسك بە عذایا لإنافقین والکافرین آی سیا لعذاہم 
ظھور فسادہ أواختبار مم ہل برجەون عنہ ولیعلم الذین أوتوا الەلم أنالقرآن موالحق حیث بطل مااورد 
من الب عليه وم بیعال ہو ء وقد یقال مثل تلك علی ماتھب البہ الحوف ء ولا بعد أن یکون قولہ تال 
( لیجمل ) الخ متعلقا پمحذوف أی فعل ذلك لپجعل الخ والاشارة إل النسخ والاحکام ویجعل( لیجەل ) 
عل النسخ ( ولیہلم ) علة لفعل الاتیان بالبات محکة ء وپھوز آن نگوں الاشارۃ مل الدمکین المذ 
ہم النسخ والاحکام ویحعل ( لیجعل ) علۃ لفعل التمکین وما بمد علۃما بمد یویوز ایضا أن‌ترجع!اضمائر 
فی (اآنہ, وبہ. ولہ ) ندرحی التی یقرأہ کل منائرسل والا:ہیا۔علیھم السلام اللفھوم من‌الکلام فلا حاجة 
اتخصیص ۳ وآبام کان فقولہ قعالی : ل ون الله ءال مامنوا ِّصرآط مقیم ج٥‏ م اعتراض ەقور 
لما قبلة ء وامراد بالذین آمتوا المؤمنین من ہفہ الامة علی تقدیرالتخصیص آو الؤمٹون معلقا علی نقدیر 
انم وم راد پالصراط اگتقیم اانقار الصحیح ا اوصل إل الحق الصر یح أی إنہ قعالی لحادی امزمنین ‏ 
الامور الدہنة خصوصا ڈاللداحش بالات ھی من جلتھا رد شبه الشباطپن ءنآبات الہ عر وجل . 





















۷۶ 







تکقررا قب أی فی مك تپ أی من الفرآن و وقیل: من الرسولء 
ویجوڑ ا أن برجع الضمیر إلی الموحیعلی ءاسمعت و(من)علجمیع ذلك ابتداثیة : وجوز أن یر جعإل ماألقی 
اتیعان واختیر سا سییة دم انا فیا جات بە الس لم یم سام ائضطان 











وقبل : الموت علی 7 اترفق (اشا) لب( ارب تیھمعذاب یوم عق ا 
لامشل لہ فی شدنہ آو لا یوم بعدہ کن کل یوم یلنہمابندہ من الایام مالا یوم بمدہ پکون عقبا ء وامراد يہ 
الساعة بمعنی یوم القیامة أبضا کأنہ قیل ویأتہمءذاہا فو فوضعذلك وضع ضمیرھا مویدالتہویل والنخوبفءہ 
و( آو) فی لھا لندابر الساءة وعذابجا وھی لام ا هو وخان امراد المبالت فہ استمرارم علی اطریة ء وقیل:ِ 
رادم عنم یرم موتمم فانہ لایوم بعدہ بالذہبة البہم ء وقیل , افراد ہہ یوم حرب یقتلون نیہ ؛ روصف 
بالعقیم لان ولا انساء پفنٹون قیہ فصرن کاتہن عقم لم یلدن او لان المقاتلین یقال مم آناء الحرب اذا 
وا مت یوم الخرب بالعقیم ؛ وفیہ علی الڈاول جاز فی الاستاد ومجاز ف الفرد من جعل النکل عقماء 
وکذا علی اثای لان الولود والعقم ھی ا حرب على ۔بیل الاستمارۃ بالکمنایة فاذا وصفے یوما حرب ہذلك 
کان بجاذا فی الاسناد ومز 























تال دع عیہم السلام فیه و وانتتعل 
قباءة ءھذا وجرز أنیراد من‌الشبطان 
دن یلام بھا عن الاسلام ء وقیل : 

د(تی ) للسییة مھا فی قولہ 
ب۔ یب أمنینہ الشبہ وآہداھا ایبطل بھا الأّبات و 
۴ آه ااضبر ل یسل (ف)عل کا وافراد ا پلقی الشبطان 
ماقم للقاری۔ من ابدال فامة بکلمة اعت 
المتشابة من الاحتمالات الی لیست مرادا للہ قمال ٭ وق 


وو لایر فکر ار ورمح ینا آن ان یکوڈوصفابقی نفردہ با 
اد اظر ما بآق بعد ان شاء التہ ای تعین تفسیر ھن نا یرم 













الال لی دفبھاء وقیل :(تمی ) قدر ینف ایہواء و( أد یت ) 
ٹی الدنیاء وجملہ فتنة باعتبار ما بظھر منہ من الاشتفال بامور الدیا 
والارشاد إل مایزتہ ٭ 


ود ا نع ون ال کرنالیه 





می روح الما 





: (غی) تر 1 و(امنیتہ) قراءتہ وماباقی اادیطان ظلمات تشابہ الوحی شکام ہہا الشیطان بی 
یفان ااسامع ُنہا من قرادة ای ء وقد روی اذ ال تر علیہ الصلاہ دواد نم 
لالاة الاخری) ذألقی ا : 
الەلا ون شفاتین اتر ھی فتان او ا علہ ااصلاۃ ولا اسلام ہو 
ا1 کا۔ بذلك بعض 1اش رکین وذ 
وسر ورای مل اق تا عابہ ول عوالدی تکام ذاك عامدا لکن 
علىی سبیل الانکارءالاحتجاج علی ال رکین ء وجعل من القاء الشیطان .مسا تر تب عليه ەن فان اش رکین 
آنہ مد لاظتہں ولائنع لہ لمات رانا کان بصلی لان ا کلام ا ذکان جار زفذال 
قیل : بل کان ساھیاء فقد اخرج عبد بن حبد ەن‌طریق بوفس عن ان شہاب قال: حدئی آبو بکر 
با (آفرآیتم اللات 














ان عبد الرمن ون رسول اقہ ظ5 تعالی علیہ وسلم وہو ب کہ فراع 
اللة اللاخری) قال 


بهھم واتجم 










ماعتو‌ترتجو وسھا رسو للفہ تایہ الصلاة والسلام ظر جال رکون 
آلا لھا ذاش من الضیطان آنزل لقہ تعال ( وا ُرسا: با 
بد : وہو خی مرسل حبح الا۔ وقِل :تکام بذلك ناعساہ 
صاقہ 1سق د انقام إذ یس انی 
اف آیت الات والمزی ومئة الثاثة 'للاخری) ون شفاعتہن 
ان آن: وت اللہ تمالی عله و۔ل قد 











افہان زع نا مہ کلم با فقال : 
الملا حفظٰ اش مرکوز بأو ۶ 











قراھا فرات 5 5 
وہایاقی الشِطان لمات 





عزان شہا: 


تشابہ الوحو فقد أخرج ابن ابی ای حام من طریق ەومی بن 
ناد واصحابه ولکنه 


آثولت سور النجم وکان 'اش رکون ِقواون : لو کان ھذا الرجل یذگر آ 
لابذ کر من خالف دینہ من ابرود واانصاری بثل اادی یذ کر آ تنا من الشتم والشر وکان رم ول ان یو 
قد اشند عابہ ما نالہ آصحابہ من أذام وت ۂذیہم وآحزنہ لالم فکانتمی عدام ذا آنرلاق تعالسورۃ 
قد : (اف رای اللات والەری ومناۃ !اثالئة اللاخری) ألقی ااشرطان عندھاکلبات فقال: 
بی الملا 2 اتپ ھی البی ترنجی وکان ذلك من سجع ال 
فی قاب کل مشركک :کہ وزات بھہا ألسنتہم وتیاشر وا بھما وقالوا . إن دا قدرجع ال دبنہ الاول ودین 
فرع ا با رسول لق وآ آخر ال نرنعرت اد قل من حضرمن مسلم آو مشرع فذشت تللثال 

فی الناس وأظہرھا الاصیطان حتی بات أرضر البشدة فأئرلالقہ تعالی (وما آرستا) الا بات, قیل: ان رکٹ 
حینألفاھا الشیطان تکلم بھا انا نھاوحی حبی نبہہ جیریل عليہ ااسلامء فی الدر ا منثور اخرج 'ن‌جربر 
وان ان للنذر ۔ وابن :حم برقال : قرأً رسول اللہ صلی اللہ تع تعای علیہ وسل مک 
2 الات والمزی ومناۃ اثالة الإاخریء آلقی الشیطان علی لانہ لك المرائیقالملاءن 


.ہےہے۔-ےص-_ص×٠۔‏ .ل۔ تس-- 








اناەت 
لان وفتاہ فوقەت ھامان اا۔کامتان 





























ند “حرج عن سعید 





الم فا بات وافرا 


(+) قبل پقال لذلك الشیطان الا یضام منه 




















االکلام علی حدیث الخ افیق ۷۷ 


لتر تھی قالوا : ماذ کر تنا 
بعد ذلك فقال . اعرض علی ما 
اللام: : نگ پہذاھذا مزا 

وأخرچ الہزار ۔ وااعاہری , وان مردویہ . والضباء فی 
اہن عباس نو ذلك لکن لیس قبه حدیث السجود وفیہ أیضا 
فی خبر آخمر عنہ آنحرجہ الیزار . وان مردویہ آبمنا من طرم ئ 
ن سعید بن جبیر عن این عباس فیا اسب فشك ف وصلہء وق روابة آی حاترعن ا ادی ان بر 
علبہ السلام قال لہ علیہ الصلاۃ واللام حین عرض علیہ ذلك : معاذالقہ آن آ کون أقرأتك ھذا فاشند عایه 
لصلاۃ والسلام فأزل القہ تەالی وطیب نفسه (وما ار : واشابمة ما آلفی الشبطان ٹلوحی 
!قنرل وکونہ فی اثنائہ اطلق علرابطالہ اسم لاسعخ ا 
اشرعی لا پتعلق بتحو مار من الاخوار فلاہد من تأو ہل ءا لذلك ء وقد انکر کثیرمن انحققین هذہ القصة 
فقال الِیبقی ؛ بر ثابنة من جھة النقل . وقال ائةساضی عیاض ف ال یکفیك هی تودین مفا 
الحدرث رس اآحف کی الصحة ولا رواہ لف بسند صحبح سلیم تصل و نا أواع ٭ وعللہ 
المفسرون. والؤرخونالمولمون بکل غریب التلقفون منااصحف تل سححح و۔قم ٭ 

وفی البحر أن مذہ القصة عنھا الامام محمد بن اسحق جاءم الیرۃ الِِوة فقال ؛ ھذا من وضح 
!لزنادفة وصاف فی ذلك کتابا , وذکرالشیخ أبو منصور افاتریدی فی کتاب حصص الانقیاء الصواب آن 
قرلہ: ڑللك الفراقیق الملا من جملة إحاء الشيطان إل أو لہائہ من اازنادتة تی بلقوا بنالضفاء وارقاء الدین 
من مثل ہذہ الروابة . وذکر غیر واحد أنە یلوم علی القول 
عم" 2 .7 جات علیہ الصلدة 








3 
ہطان فنزل لق قدالی (وماآر 
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عای 





اکن لایخ ان النس 





ائم (یقاعہ علمادروحی 5 




















ادته 6 ۶ 


فی الفراائن ما 









پےے مالیس بقرا 7 آنمم بی ہعیلہ بد الا اقضاءمتزجامدح بالام دھو 
خطا شنیع لا پ أن ‏ ا ے ومتھا آنہ ھا آ, اش تا 
ہذلک متعقدا ءا اعتقدہ افش رکرن من مدح اترم تل الکلمات وہو کغر حال فی حفہ چو و انائنے 
0 عم دانعاہ 


أعل فی نسبّه ال 











ہم آلههدح 
کلت اشتبہ علیہ ما بافہ 


ہما یوحرالیہ ء ویقتضی 


اہ لافی أول افر۔!! 


ایکون معنقدا مع آآخر مغالفا 1ا اعنقدوہ ومیا نا لظاھر العبارۃ ولم 
آفتمم فیکون مقر مل الباطل وحاشاہ پیل آن بفر علی ذلکث . دہنہا کہ پنیا 
الشیطان ا یلقيہ عايہ !ال وھو یقاعضی نہ علیہ الصلاة وااسلام عل غیر 


بی ولا یچ 206 فی اك 









أپىضا جواز تصوراكہطان بصورة االك ملیے! علی 
ولا ہعدھا والاعتیاد فی ذلك دلیل المعجزۃ ٭ 
(م-۳٣‏ - ج- ۷ تقو روح العاف) 





۷۸ برح 

وقال ان اامری : تصور اثشیطان فی صورة اللك مایسا عل النی کتمورہ فی صورۃ اانی عابسا علی 
الحلق وتسلیط القہ تماتی لہ علی ذلك کتسلبطہ فیھذا فکیفیسوغ فی لب سای استجازۃذلك ۔ ومنہاالتقول 
علی اللہ تعالل إما عدا اوخطاً آو۔ھوا ۔ وکل ذلك محال فی حقه عليه الصلاۃ والسلامء وقد اجئمعت الامق 
علی ماقال الفاشی عیاض علی عصمتہ یٹپ فیا کان طریقہ البلاغ من الاقوال عن الاخبار بخلاف الواقع 
لاقصدا ولاسھواں ومنپاالاخلال بالو ثوق بالقرآن فلاؤەن‌ذہ التبدیل ولابندفع کا9الالیضاری 
لہ تمالی و فیسخ اق مایلقی ان مم بھکم القہ آیانہ : للانہ أیضا بحتمل لی غیر ذلك . وذدب إلی تھا 
الحافظہ ابن حجر قی شرح البخاری وساق طرقا عن ابزعباس' وغیرہ نم قال : وھا سویىطریق سعید بن 
جییر [ما ضەیف و(ما منقطع للکن کثرۃ الطرق قدل علیأن ما آصلا مع أآن ھا طریقا متصلا بمندصحرح 
اخرجہ الہزار وطر یقین آخر پن مر۔لینرجاهھما علی شرط ااصحیحین ما حدھما ماأخرج الطبر یمن طریق 
یونس بن یزید عن ابن شھاب ء والٹانی مااخرجہ ایعضا عنطر یقالمعتر بن سلبمان , وحماد بن سلة فرقہما 
عن داود بن آبی ہند عن آبرالمالیة ء ثم أخذ فیالردعلیأیبکرین‌المری , والقاحی عیاضفإنکارمالصحةم 

وذھب إل صحة القمة ایضا عامة اذآخر ین آلشیخ ابراہیم المکورانی مم ادا وذکر بمدکلام طویل 
نہ تحصل من ذلك ان ا حدبث أخرجہ غیر واحد من آەل ااصحة وآنہ روہ ثقات بسند ۔لیم متص لع نابن 
عباس وبئلاث اسانید صحیحة عنثلاث من الناہمین من ا ائمة النفسیر الآخذ ہن عن‌الصحابڈومسعید بنجیر 
وأبو بئر بن عبد الرحمن . وہر العالیة ء وقد قال السیوطلی ف لباب الاقول فی أسباب النرول : قال اما کم 
فی علوم الحدیث : إذا آخیز الصحابی الدی شد الوحی والننریل دن آيٰة من القرآن انوا نرلت فی کذا فانہ 
حدیث مسند وەشی علیہ ابن‌الصلاح , وغیرہ ممقال : ماجملدا بل المسند ءن الصحافیإذا وقعمن‌تاہمی 
فوو مرفوع ایضا لکنہمرسلفقد یقبل [ناصح‌السند الیەو 5ائمن ائمةالتفسیر الآخذینءن الصحابۃ کمجادد 
وعکرعڈ ۔ وسعیدین جبیر اواعتضدرسل ونحوذلك ء فعلی ہذا یکون آ ہر فی ہہ القصةءسندا منالطربق 
امتصلۃ بابن عباس مرسلا مرفوعا من الطرق الثلاثة والزیادۃ فیہ الئی رواہا الثقات عن ابن عباس فی عیبر 
روایة البخاری ایست خالفة ما فی البخاری عنہ فلا شکرن شاذۂ فاطلاق الطەن فیه من حیث النقل ایفی 
حلہ ‏ واجاب عما یلزم علی تقدیر کون الناطلق بذلگ النی پل ء اما عن اللاول فیأن السلطان امن ءن 
العباد اثخلصین‌موالاغواء أعنیالنلپیساہخل بامر الین وہرالی وقم الاجماع علی آناائی علِااصلاۃ والسلام 
معصوم منہ وأما غیر اشخل فلا دلیل علی نفيہ ولااجماع على الەصمة منہ وماہنا غیر مخل لعدممنافانہ للتوحید 
کا یبین إن ماء اللہ تعالل بل فیه تادیب وتصفیة وترفیة للحبیب الاعظم ہي لانہ علیہ الصلاۃ والسلام بی 
ہدی الکل پ3 ان ذلک مرادا لقہ قعا لی والاکمل فی المبودب داء آرادتہ می آرادۃ اق سبحائەفلیسں علیہ 
علبہ الصلاۃ والسلام الالفا۔ حالة تھی مدی الاکل ااصادمثلۃدر واثنافی ما ہو الاکەل ایر ق إل الاکەل 
وقد حصل ذلك بہذہ امرۃ ولذا لم یقع انتلبیس‌مرۃ آخری بل فان پرسل بمد من بین ہدیہ ومن خلفہ رصد 
لیەلم آن قد أبلغوا رسالۃ ریہ سبحاندء وف ترتیب الالقاء علالقنی مایفھم المتاب عليه ء وأآءا عن‌الانی فأن 
الممتحیل النانیالعصمة أن یزیدعلیہالصلاة والسلامنیە من تاقاء نفسە ای پزید فیہ مایعلم آنہ لییمنہ وماعنا 





الما 










































مبحدقی تفسبر قولہ تمالی, (وماآر 
لیس کذلِك لان علیه ااصلاۃ والسلام إپا 3 اللیس عایه فی حالة 
اتل تلك ایال ء وآما عن اہالت فبانہ بجوز أنیکوناا: نی پل نطق بہ علیذہم آن اسثفھام انکاری حذف 
منہ الممرة أو حکایة عنہم بعذف القول وحنتذلایکون بعید الال‌ام ولامنناقضا ولائتزحالدح بالدمولاہد 
من الفزام أحد الامر نع تفدیر صحذ ا لحبر مکان الەص مہ والنکیے فالنەبیر کذلك امام الذین فی فلوبیم 
مرض والفاسیة قلوبھم أ٭ عليه الصلاۃ والسلام مدح آلمتھم و یحصل ذلك عراد اللہ قعالی نشار الیہ بقولہ 
سبحانہ (لیجمل) الخ واما عن‌الرابع قبآنا نختار الشق 
حذف القول ٤‏ ۶ اانقدیزیں کون علیہ الملاۃ والام ممتقداً می مخالف ااعتقدوء ء ولابارم من 
التقریر علی ااباطل لان چا بقولەقعای بعد ( [ن ھی الااسیاء سمت 
ال بھا من ساطان ) فان مالم ینرل القہ قعالی بہ سلطانا لانرجی شداءت إے 


۱۷۹_ ___208 











نط تادییا أن یەود 














عل أنہ اسنغھام حذفءنہ الھمرۃ اوحکای 















تعالی ہمد ( کم ٭ن ملث فی السموات لائدی شفاہتھم شیتا الامن بعد آن يأْ 
وآماەن ناس فان مذا الادتباہ فی سالة 026 نی ان رن فل اللہ 
علی غیر بصیرۃ غما بوحی لی فی غیر نلك الحالة ء وأءا قول القا ضی عیاطر : لابصح نت 
بصورۃ االك ویابس عليه علیہ الصلاة والسلام فان آراد بە آنہ لایمح ان 
لک داستئ راد مطاقا واو ان محخل فلا دایل علیہ ودلیل الج 








رق النی 
ا 2 ا یەم وھو ساطان من بآلس عن ا خلصین,وأماتصورء 
تی صورۃ ا ملكهفیحالخاصة ملیسا علیالئی ما لایکون‌مناقیا للتو حید ما یر بد لہ قەالی بذلك تأدیا ولا بھامہ 
خلاف امراہ فانة لقوم فلیس من ااسلطان الا ولا بالتصور الہ نوع اعمدم ڑخلالہ عقام البرۃ٭ 


اث تعا ی حقیقأواء 











واماعن السادس فرآن التقول ق۔کاف القول ومن لاینہع إلا ماباقی اايہ ٭ 
ناشثا من تلبیس غیر مخل لا تسکلف لاقول عدہ فلا تقول علانہ تعالل اصلاءر 
فالنابیس عليه علیہ الصلاۃ والسلام فی الالفاء فی حالة ال 
ما الفاء ااشرطان فی حالن خاصة ءا لانافالتوحید علی آنه قرۃ 
علی اعتفاد ان اللقی لک تلبیا ااتادیب کالنعاتی بالسلام مم بل نیہ تقدا آنہ مطابق للواقع ب 
القامسہواء ووقوع اثیران علیلسآنجبر بل علیہ السلام مم الذسخ والاحکام کوقوع الیان علی لسان الصحانی 
مم الندارك وسجود السھو فکا أُن السمو اقضریع غیر فادح فی منصب الكِوۃ کذلك الاشتباء فی الالفاء 
اتأدیب غیر قادم ء وت ن اانعاق بل آنس مم تین آنە علیہ ااصلاة والسلام قد نی صدق بناء علی اعتقاد 
القامسموا کذلك النعاق بما یلقبہ الشہطان فے ۃلك ا الة علی‌أنہ قرآن بتاہ علی اعثقاد أن الاقی ٭لك صدق 
ولا شی من الصدق بالتقول فلا شی۔ من النعاق |٤‏ یاقبہ انشیطان فی :لک ا حالة بہء وماذ کرەن الذاضی 
عیاض من‌حکایة الاجماع علیعدم جواز دخولالسپو فالاقوال التبلیفرة جا قال الحائظ انح 

وآما عنالسابع فبانہ لااخلال بالو وق بالئھرآن عند الذین أوتوا الما والذین۔اءنوا لان وثوقی کل مٹھما 
























بفبہ 


۰۸ تفسیر روح المانی 





تابع لولوق متبوعھم الصادق الا مین فاذا جزم بئی۔ آنہ کذا جزموابہ و[ذارجع نثی۔ بندالجزم رجعو 
پا ہو شأنھم یلسخ غیر ہذا من ال بات التی می علام اللہ تعاٹی لعظا ومعنی إذ قبل نسخ مانسخلفظہ کانوا 
جازمینبانھمہتعیدون بلاوتہ وبعد الخ جزموا بائہممالم متعبدین بنلاوتہ ء ومانسخ حکہ کانوا جازمین 
جاہم مکلفون ہمکھ وبمد الخ جزہوا بانہم مام مکلفین بء فقول البیضاوی : إن ذك لا بندقع بقرلہ 
تمال : (یضخاق) الع 9 اپسا بحتملہ لیس بئیمہویانہ آنہ إن آراد آلھ عند الفرقالارج المذکورۃ 
قالآبات وہمالذین ق تل بھم مرض والقاسیةقلو بھم والدینأو تواالملوالدینا منوانھو ممنوع لدلالة قولہ تعالی: 
ہ ولیعلم > الخ علی انفاء الاحتمال عند قریقین من الفرق الاریع بد السخ والاحکام ء وإن آراد 
آنہ بحتملہ ف ا حلۃ آی عند ہعض دون ب×عض فو مسلم وغیر مضر لعدم إخلالہ بالوثوق بالقرآن عندالذین 
آوتوا العلم والذین اٗمنواء وأما إخلالہ بالسیة [ل الفریقین الآخرین فبومرادلقہ عز وجل 

ہذا واعترض عل الحواب الاول بآن التلیس بعیث یشتبہ الاەر عل النبی پگ فیمتفد ن الشیطان 
ملك مخل مقام النبوۃ ونقص فیہ فان الو النی هو دونہ عليه الصلاۃ والسلام بمرآقب لایکاد بخفی علِه 
الظائم من العاصی فیدرک ور الطاعة وظللة المصبة فکیف بن ہو سید الائییاء ونور عبون قلوب الاولیا۔ 
پلنیشں علیہ من ہو محعض نور یمن محض دہجور ء واشقباہ جبر یل علیہ السلام علیہ کی قی بعض المرات 
حی لم یعرفہ لی أن ذ فقال : والڈی تقسی بیدہ ما شبہ علی منذ آقاقی قبل مرتی ہذہ وماعرفہ حتی ول 
إذا صح لیس من قبیل اشتباء الشیطان بہ علیہ السلام إذ بجوز. أن یکو من اشتبلہ ملک بلک وکلی منھما 
نورانی وقد فان یآنبہ پینتاڑ غیر جیریل علیہ السلام من املانک الکرام ء وأن یکون من اشتباء ملك 


























پواحد من البشر نورانی ضا لم یکن رآ علیہ الصلاۃ والسلام قبل ذاك کا حضر والِاس مثلا إنلنا عہاتہا ء 
وبا قال ا حققون : إن الانیاء علیہم السلام لیس لم حاطر شیطانی ء وکون ذلك لیس ملہ بل کان 


مجرد القاء عل اللسان دون القلب نوع آلاتری آنہ قال۔تعالل: (ألقی الشیطان فی أمنیتم) دون ألقی الشبطان 
علی لسانمی وئسیة الفراظ أمنة ما ذالقاریء یقدر الحروف ففقلبہ ولا م یذ کرھا ڈیٹا فڈیٹا ء وأپتا 
حفظہ ٹج لذلك إل ان أەسی خاجاءفی بمعض الروایات ہہ علیہجپریل علیھما السلام بعد کون الالقا۔ 
علی اللسان فقط ء علی آنا لو سلمنا ذلك وقلنا : نال ہطان القی علی لسانہ پت ولم بلق فی قلبەکا ہو شأن 
الوحی ااشاراليه بقولہ تعال (نزل بہ الروح المین علی قلبِك لتکون من ا منذرین) وقلتا : [ت ذلك ما بمقل 
الام آن یلم پیج من خلو قلبہ واشتدال لسانہ أن‌ذلك لیس من الوحی فثیء ول بحتج إل أنیعلہ جبر یل 
علیعالسلام ء والدول رنہ لیس ا مال عل علیہ الصلاۃ والسلام ل٘أدیب والترقیة إلالقام ا لف المبودیة 








وھو فتا۔ ارادتہ َك إرادة مولاہ عزوجل حیث نی مان اللکل وحرص علیہ ولم یکن مراد اللہ تعالی 
عالاینبغی أن, پلتفت إلیہ لان القائل بہ زعم آن ائتادیب بذالك کان بعد قولہ تعالی (وإن کان کر عليك 
إعراضیم فان استطعت ان تیتغی نفقا فی الارض اوسلا ف السیاء ایہم یا َة ولوشاٴ المہم علیالمدی 
فلانکوئن بنا جاملین) ولاشك أن التادیب بەل یبق وم یذر ول یقرن با فیه تسلیة اصلا فاذا قبل والمیاذ 
باقتعالی : إنذلك لم پتجع شکیف پنجع مادونہ وأیض ایقدلال فی ل٦ی‏ عل ائنادیب وھی ل تخرج مخرج 
الاب بل مخرچائتسلیة علی ابلم وجہ ما کان ملا شر کون من‌السمی فی [ہطال الا بات ء ولانسل نس 














الکلام عل حدیٹث الفرانیق ۸۹ 
ترتیب الالقاء علی النعنی مع ما فی الس بای وااسیاق با بدل علی القسایۃ عن ذلك بحدی نفعا فی ھذا الیاب 6ا 
لابخنی علی ذوی الالہاب ہ 

اوبرد علی قولہ 
الشیطان آنہ لم یدل دلیل علی 


حید وا 











حصول النأدیب بیاذکرفانیرسل من بین دیہ ومن خلفدرصد بحفظلونہ من اافا۔ 
بیص الارسال با بمد ذلك ہل اافلڈھ 
یر عن الضحاك بن مزاحم فی فولہ تعسالی:(إلا من اراضی من 
بین بدیہ ومن خلفہ رصد)م قال :کان الضی صلی ائقہ تمالی علیہ ول إذا ہمت إلیھ 
بہ الشبطات باطلك ء و 





اھر ان ذلك کان فی جمیع اللاوقات 
فقد اخرج عبد 
رسول فاہم یسلك ۔ 
اللکك بالوحی ہدٹ معہ ملالکہ بحرسونہ امن بین یدیھ ومن علفه ان بنا 
أن ۔کان ۔ فی ذلك للامت رارہ 

وأخرج این آبی حاتم بسند صحیح عن سعید بن جبیر قال: ماجاہ جہریل عليہ السلام بالقرآن إلالنی 
پچ الا ومعہ أررمة من اللا کہ حففة ء وهذا صریح فی ذلك ولاشك أن ھذا الالفا۔ عند من یقول بھ 
کان عند نزول الوحی : فقد أخرج ابن جرہر وان مردویە مل طر بق الموفی عن اہن عباس أن ال 






















ہو یتلوها وہو یقول ( ارام آللات والمری ومناۃ ال‌اللة الاخری ) لق ااشیطاننلك 
انیق الملا منھا الدفاعة تر تجی فلی عذا ونحوء یگونالرصد موجودا ەعم عدم ترتب اثرہ عليه ء والقرل 
بان جبریل عب السلام ومن ممہ تتحوا عنہ حی ألق الشبعاان ما'لقی بنا. علی محر ج ابن مردو یہ عنابن عباس 
آہ قالای الرصد : کان انی پل قرل آن بلقی الشیعاان فی آمنینہ یدنون مند فیا لھیاشیطان فی 
أمرم أن بنتحواعنہ قلبلا فان امراد من قرلہ, نپ فی <یز الع وکذا صحقھذة 
فائدۃ فی نال الرصد إتا لم بحصل بہ الفظ بل کٍف یسی رصدآ . ومما ذکرفی نا 

الاعتراض بعلم ماف واب التای مزالاعتراض وو ظاھرں وڈ اعجاز الفرآن مصسلوم لہ کک 
ذھب الیه |ہو ا سن الاشەری بزفال الذاضی : إن ذاعب‌العرب وغراتب الصاعة 

وذکر أن الاءجاز 
بقدر حروف سورة وإن کانت کوزۃ الکوثر ف 





















البلاغة فاذا وانے 
پانی ان والانس ولو مان ہمعضھم لبعض ظھیر! ب:قدار أقصر سورۃ مند 





ہك فی ابلاغ ومی آی أآحد 
ما بزعوفیہ ذلكام تتفق سوقہ علد رسول اللہ ٍَ رکذا عندقل ہلغ محیط ءا تقدم ول پخف علیالرسول 
علیہ ااصلاۃ والسلام ولا علی ذ(ك ااہلیٍغ عدم اعجازہ فلا شتبہ عندہ بالة ا ن أصلای بل شك آن ماالقی 
الشیطان علی ما فی بعض الروآیات حروقہ بقدر حروف سورۃ ااکوثر بل آزید ن اصبر ا خرف الشدد 
بحرفین وہو وانھن لمن الغرائیق ااسلاو ان شفاعتھن ہی اانی ٹرقجی الوراد فیا اخرجہ ابن آبی حاتممن 
طریق مومی بن عقبة عن ان شہاب ٭ 

وجاہ ق روا این جریں ۔ واین المنذر, وابن آفی حائم بسند قال ا بوطر ہو صحبح عن أی العالیة 
آنہ القی تل الذرانیق الملا وشفاعتین تر تھی ثرتضی ومثلبن لایاسی وحروفہ آزیدمن حروقبا إذا لم بتبر 
ا حرف ائدد فی شی منہما بحرفین آما إذ اعتبر حر وفپا آزید بواحد فان فان ماذکر عماِتعلن بہ الاججاز 
















۸۲ تفسیر روح آلاماتی 
فان کان معجزا لوم آن 
بذلك ء رہن رو یتعلق مر 





دای لاءن القاء عدوہ ضر 





عبزہ کمائر ا جن والانس ن الاتیان 
لاخ لاد [ذاسمم آثاء ٭لامفو ة 












8-1" والواحد و ڈیا رتا 
شطر نی قصیدۃ لہ ان ذلك لیس لہ وقد یطالپ بالداہل فلا یزید علی 
!ملا وان شفاعتون لٹرنجی 
من 'جمل افیدة اقولہ تعال : 


270+ صحیح لکن 
النقل عداء ] جلا: عارفرن او 








ا . 


5 این 
بطان ٥إ‏ ما ا اھ اس من‌عاصء لابطالہ آەون 





'افول بأن ھذ' مت دا ؟تھاہ؟ 


خی کل وت بات علی اسان بن ہچ علیہ وسر متخ 


من القول بان حدیث 





ات یا حمول 





سبحانہ و قعال لا 
علق رن 


الا بات ققدقال سہحا: 7 ہدید ولامن غلفہ تتزیل من حک بی 



















واگراد بالباطل ما خان باطلا فی سہ وك اڈاقی کمذٹگک وین سوغ ععلق انی صلی اللہ تعالی علیہ 
تأو لہ باحد النأو بان م والمراد (ہلایاقیہ) استمرار "نی لان آلا۔تمرار ٭ 

وقال عز وجل : (إنا عن نراتا الذ کر ول حافظاون) نجی, باجق الڑے, 
فیھا الحعظ الحمذوف.تعلقہ فادة للعمرم ای ضمیرالعظامة وف ڈالٹ من ال لالة عل الا 





وقد استدل بالیة مرے استدل علی حفظ القر۔ان من الزیادۂ والنقص وما عارنا ما قبل فی ذلِك ٭ 

وکونالالفاء المذ کور لاینایالحعظ للانہ نسخ ول مر بے (لازمان بسبرا لا پخلو عزظرء والظاھر أنە وإن 
پضاف الحفظ فی ا لملة لگنه پنافی الحفظ امشار ال 
پا روی عن الضحاك من ان سورۃ الج ھا ہ 
دماناگار رلاولفزل 9ے من ااشناعة کان ء وقال جل وعلا : ر إن 


نی بادینے ومن منا 











تعای عليه وم 
ہو لا وحی یوحی) والظھر آن 'مضیر ما پتعلق بہ علیہ ااصلاة والسلام مما 








ال کلام علی ح دی ثالۂ 








آخرچ الدارمیعن بی بن او کئیر أنە فال :کان 

والتبادر من لحز اکتاب آن مع پان ب علیہ املا واسلای کا : 
ینس می کو ات اخرفی ہذا الہابظوامرھا تدل على اندعی أیضاء 
االکثیرۃ لقول شرذمۃ قابلة بصحة ا حبرالذافی لھا مع قولجمغفبر یر الثام ہعدم 
التلب السلیم ولا ذو ا'طب اطم الستقہ ویمد اقول بر 7ہ أیضا عدم اعراج احہ ن1 1 
لہ فی شی* من االکتب الست مع أنہ مشتەل علی قصة غریبذ وفی ااطباع میل !لی 3 
اخراجہمحدیث۔جود ا اش رکین معہ کل حینمجد آخر النجم فقد روی ااہذ 


















والنسائی. وغیرم عنان‌سعود انالتی کےا ترأ والنجہ فجد فبھارسجد کل مز اذہ غر اوھ 
عق اریفن آعةکزاء جس آریابوردہ ڑل جمتەوقال : یکفبی ہذا۔ وروی البخاری أبضا, والترمفی 
عن اہن عباس 'ن رسول للقہ گچگئٍ ۔جد بالنجم وسجد معہ اللسلدون وانش رکون وا جن والااس لی غیر 
ذاك ؛ ولیس لإاحد ان إن سجود ااشرکین بدل علی نہ کان فی السورة ٭اظاہرہ مدح آھترم والا ما 
سجدو! لٹا نقول : بحوز ان یکونوا سجدوا لدەشة اصابتہم وخوف اعترام ند اع ااورة مافہا من 
قولہ قدا ی ( وأ:ہ اەلك عادا الاو ڑوم 
فنشاھا ماغشی) إل آخر الابات فا ولەثل ذُلك بہم ولدہم 
بوھو قامم بین یدی ریہ ۔بحانہ فی مقام خطیر وجمع کی 
آن سجودہم ولو م یکن عن ایمان کاف فی دفعمانومودب و 
ققد نزلت سورة حم آل۔جدة بعد ڈلك ا جاء+صرحا بہ فی حدیث عن بن 
الاتقان فا سمع عتبة بن ری انی فیہا ( فان أعرضو! نقل ان 
أمسك علی فم رسرل اللہ صلی آقہ ور تھا حمواعتذر لقومہ حین ظنوا بہ آنە صب وقالۃة 
کیف وقدعلآن مد ا قال شیتا لم یکذب قخفت آنینزل بکر ااعذاب , وقد أخرج ذلك البیمقی فالدلائل٠‏ 
واہن عساکر فی <دیث طوبل جا ن عد اللہ زعلی آه ای نظ 
ویکن ان قال عل بعد : إِن ۔جودھ کان لاستشعار مدح آمن تم ولا یازہ نہ ثبوت ذلك ا بر لجواز 
آن یکرن ذلك الا لہ تمالی ( افرآیتم اللات و رتا الثاك اللاخری ) بناء عآنا اشرل 
محذوق وادروہ - نون أو علی ان المفەول ( ألم الذکر ولہ الاتی ) ونوھوا أن مصب الانکار 
فیه کون ا اذکررات نان والحب لك 
شفاعتہن لترتجی علی لاح حتی سجدو! لذهِك آخر السورۃ مع وقوعہ بی ذمین اطائع من حلہ عملی اللدح فی 
الین کیا لا بی علی من سذدت عین قلہہ عن الین م 
واعترض عل ا واب الرابع بان سجودہم کان مع رسول الہ کلک آخرا بمد ماع قولہ تمالی ز إن هی 
إلا آسعاہ سیقدو ہا تم وباق ما آنزل اللہ ہا من سلطان) قکان یذغی !اتذيہ بعد السجودء واملھم ار جو 
ضعیر (ھی) للاسماء وھی قر٣مم‏ !الات والمزی ومناۃ 6 ہو أحداحتمالین فبہ ذکرھا الزمخشری 
























عباس ذ رت 0 





اصاعفة مثل صا 

















۰- ہی ریم ہلیں ہذا بأزمد من حلہم تلك ''غرانبق السلا وإن 














فیکرن 








)١(‏ جاء فدوا 


ا أميیقن علفاھ منه 





۸ تفسیر روحا ماتی 
المنی ماحقہ الاعاء إلا ءا سمیتم با بہواغ وشہوتکم لیس لکم علی صحة القسیة چا برھان نتعلقون یہء 
توحیفثذ لا بنگرن قیہ دایل علی رد ما فہموہ عا لقی الشیطان من مدح اطتم بنا الغرانالعلا: وجتمل ہم 
أولوہ علی وجہ آحر وباب التأویل واسمہ 

واعقرض على قولہ فی ا مواب ا حامس . إِن هذا الاشتباہ ‏ حالة خامة التادیب لا یقتضی ان یکرن 
رز علغیر بصیرۃ فیا یوحی اليه ذغیر قلك الهالۃ بأن المترض لم برد آنہ ذا اشتبہ الام علبه عليه الصلاۃ 
والسلاممرۃ یلزم آن یکو علی غیر بصیرۃ فیا یوحی الی فی غیرصا بل آراد أن اللائق ام النی تچ ان 
بیکون علی بصیرہ فی یع ما یوحی الیہ وآنہ .تی اشتبہ عليہ علیہ ااصلاة والسلام فی حالة من الا حوال لم تب 
الكلۂ کابة وعو خلاف امرادہ 

وف التقے ان آلوحی إما ظاہر و باطن ما الظاھر فثلائة أقسام ء الاول مائبت بلساناللك فوقع فی 
سحمہ پپپوئا یمد علدہ بالمیلغ بابة قاطمة والمراد بپاکاقالان ملك؛ العلم الضروی بأذالبانغ مل نازل بالوحی 
سن اشتمال والقرآن من ہذا القبیل ء والثانی ماوضح لہ چناج باشارۃ الماك ن غیر بیان بالکلام نا قال 
عليه الصلاۃ والسلام ہ إن روح القدس نفث فی روٰعی أننقسا لن تمھوت‌حی تسٹکل رزقباء الحدیشوھذا 
ِسمی حاطر الملک م والنالث ماتہدی اقلبہ الشر یف بلا شبمرة باظام ءن اقہ تعالی بن أراہ ینور من عندہ 6ا 
قال تعالی (اتکم بین الناس پا راک اق) رکل ذلك حجة دطلقا خلاف الالمام للوئی فانہ لا یکرن حجة علی 
غیرہ ء وآما الباطن ا نال ہالرای والاجتباد وقیەخلاف إل۔اخر مافال ء وہوظاہر فی آنہ کڑ علی بصیرۃ 
فی جیع ما برحی إليہ منالفرآن 9ء جعلہ من القسم الاول ٠‏ نأفسام الوحیالظاەر ء ویەلم منہ عدمثبوت 
قکلمہ چک بما آلقی الشیطان للانہ عند زاعمہ پکون قد اعتضدہ علیہ ااصلاۃ والسلام قرآنا ووحیامن القہ 
تعالی فیجب علی اسجءت أن کون علیالصلاۃ والسلام قدعلم ذلك علاضر وریافدیث أنەلیس كذلك قنفس 
الامی یلزم انقلابالل جھلاء وا۔تناء ھذہامادۃ من‌المەوم عالادلیل علیہ عندالزاعم سوی ا ەبر الذی زعم 
صححنہ وی علیہ تفسیر الية بمافسرھا بہ وذلِك ول اائلة ٭ 

ویجوز آن پقال : إنہ آراد أنہ إذا وقع الاشتباەمرۃ اقتعی أن لایکون علیہ الصلاة وال لام علی بصیرۂ 
فی شی ءا یوحی إليہ بعد لان استال النادیب علی تعاطی عالیس آ کال بالنسیة إلبہ ٹپ قامموالعصۂة من 
ذلك منوعة نفد وفع عزہ کک ید ھذہ القمة للق زعہا ا خصم ماعوئب عليه کقصة الاسراء الشار ایا 
بقولہ تمالی (ما کان لنی‌أن یکون لہ ڈسری حتی پشخن فی الارض) البة ء وکقمة الاذن ااشار إلھا بقولہ 
بتعالی (عفا ال عنك لم أذنت ہم) وکمقصة زینب رض اقہ تمالعتھا المدار[ابھا بقولہتمالی (ہ إذ تقول الذی 
آفمم القہ عليہ وأانمست علبہ أمسكک عليك زوجگ وا تق اللہ ونخی فی تفمك ما اللہ میدیہ و تخشی الناس واقھ 
أحق آن نخشاء) ودەوی آنالت ذلك علی غیر الّی ا لانقتضيہ ا حکة فلایمکن وقوعہ مالم یقمعليه 
دلیل ؛ وقصاری مائفیدہ الآَیة أن الالقاء مشروط بالتمنی أوفی وقتہ بناء عل ا خلا فیأن (إذا) الشرط أو 
اہ ذلكدالشرط وعدم حقق ذلکالوقت ریقی الالفاء علالمدم الاصل رے لیکن 
اشرط أو ذلك الوقت م 







































الکلام علی حدیثالفرانیقِ ۰" 
ولا شك ان صدور خلاف ال کمل لاسما (ذاکان کاانمنی اوفوقہ آو وق صدورہعایقوم مقام ذللك 
ان پکون صلی اللہ تمالی عليہ وسلم فی کی وحی متوققا غ یر جازم بأنہ وحی 


: إایہ من وق 








بب فیلزم حر 
إل أن پتضج لہ علیہ الصلاۃ وااسلام عدم صدور خلاف ال کل با 
ذلك من اابشاءة ما 

واعقرض عل قولہ فی ا جواب أیمضا: إن ماقلہ ابن‌المر نے قیاس مع الفارق الخ ہانہ یر حاسم للقیلِ 
والقالإذ انا أن نقول : خلاصة .ااشار إلی ابن‌المر بی أنھ قدصح بل توانر قولہ صل اللہ تعای علیه وسلم ومن 
ری فی امنام فقد رآتی حقا فان الشیطان لاہتمنل ء وااظاھر أنھ رہ صلی اق تعالی عليه و۔۔لر 
اصلا لا ت(خاصین ولالغیرہ لمموم ۔مز۔ ولزوم ابلالممال و إِذا لمیتمٴل مناما فلاٴن لایتمثل بققاذ 
من باب وی ء وعلله الشراح بلزوم اشقباہ الحق بالباطل ٭ 

وقالت ال وفیڈ یذلك : إن ا اصعلی ص الہ تما ی عليه ول وإن ظور میم آسماء الحقتعالی رصفائہ 
تخلفا وتحفقا فقتعنی رسااتہ للخلق أن یکرن اللاظھرفیہ حکا و۔اطنة مزصفات الحق ۔رحانہ واسمائہ جل 
شأنہ اھدایة والامم انمادی وااشبطان مظھر الا۔رالضل و الظامر بصفةالضلالۃ ٹھما ضدان فلابظاور أحدھا 
بصفة الآخرء والی ڈلڑچز ای الھدایة فلو۔اغ ظھو رابلیں بصور تەلزال الاعنمادعلیه عايہااصلانوالسلام 
فلذلك عصمت صورتہ لا عن آن یظاھر با شیطان اھ ء ولاشک آ‌نسبّة جبر یل عاپہاللام !لی لٹ 
و کذا إلل۔اثر إخوانداللانیاء علیھمالسلام نسبة انی تق إل الأامة ناذا استحال×ئل بالنی 
آومناما لاحد ءنأمتہ مخلصا أو غیر مخلص خوف‌الاشتباء وزوال الاءتیاد وڈال التضاد فایقل با۔تحالة نل 
بجپر پل علیہ السلام لذلك وہ ن‌ادعی الفرق فقد تاہر ھ 
وابالسادس بن کون التقبع مابمتقدہ وحا للنڑیس غیر منقول صحیح إلا أن 
نپ غوی ان احیع ال بر امراد لہ 


مافیہء 





























وتعقب ماذکرەفی 
الفول باعتفاد ما لیس قرآنا قرڑنا لیس ا 
تعالی ایس پہ ء و کرن التلیس لذأدیب ڈالسھر فالصلا: 

وآورد علی قولہ نی ا مواب السابع : نہ لااخلال بالو ٹوقی بالفرآن عند اندین أوتوا الەلم والڈی 
لان وثوق کل منھہا تابع لوثوق متبو عہم الصادق اللامین کل آنہ إذا فتح باب لایس لابو ا 
شی۔ أصلا جواز ان یکوے فل وثوق ناشثا صں لیس قالو وق بان تاك الفرانبق العلا وإن شفاءتون 
ترقجی قرآن فلا تطرق الاحّیال الو ثوق جاز آن بتطرق الرجوع ولایظھر فرق ینھما فلا یعول حینذہ 
علی جزم ولاعلی رجوع . وقولہ فیا ذکرہ الیعناوی عليه الرحة : لیس بئی۔ لیس بثیء لات 
منع الاحتمال عند الفرق الآریمع بعد القول بجواز النلیسں سکابرۃ وال یذ الی ادعی دلالتہا علی اتفساء 
الاحیال عند فریقین بعد اللسخ والاحکام فیہا ایضا ذلك الاحتیال ء وا حق آنہ لابکاد یفشم باب نبول 














الشرائع ما مم یسد ھذا الباب ٍ 

ولابھدی نفعا کون ا حکمة ااشار الیہا بقولہ تعالی ( واللعلیم حکم) آبة عن بقاہ اانلیس فلا اقل مق 

پتوقف قبول معغام ٭ایجی. بہ النی علیہ الصلاۃ والسلام إل ان یتبین کون ایی داغلا تی باب ایس 
(م۔ ۲ .- ج۔ ۷ -تفسیر روح تلمای) 











اسنا 





مع آنا زری الصعابة رضی اللہ تال عنھم یسارعون إإ الاوامر عند اخبارہ صلی القہ تعال علیہ وسلم 
ایام یو حی انقنعالی !لہ بھامن غیرا: نیس فافرمر اشنمالیامرفق ٭ 








ونوسط جع فی أمر لم ترما چا أنہتہا للکورانی خفا الق تعال عذہ من انہ پک نطق جا 
تلق عدا ستقدا اید آنہ زع عحاملا 4 عق خلا رہ زم رما پاکایا نال اچ لِ 
میل بلائبتوہاعلیو جەغیر الوجہ'پذی ائیتہ الکورانی واختلفوا َہ علی آوجہ تع عاسلەناہ مننقلالاقرال 
ق آونلا عندی مالاپقیش ان یقت البھا پوت ار اوت .َ‫ الغرابق الخ 











فراہقہ علیہ الصلاة والسلام وکان یرت لااقرانۃ ات ایت غین اتھی علیہ الصلاۃ 7 
( انرام الد والمزی وعناة الثالئة الاخری ) وکان منہ علیہ الصلاۃ والسلام وقفة ماللترتِل ادرج ذاك 
9 ۳ و و تا فظن أئەەن قولہ علیہ الصلاۃ والسلام وایس به انتہی ء والاظر 
اللدی اشار الیہ الا پخنی علی من أحاط ما قدمناء خبرا واغذت العنابة یدبہ ہ وافبح الاقرال ''ی ایام ق 
ھذا الباب وآظھرھا ضادا آنہ صاافد قدایعابہ وسلم ادخل تلك االکلمةم جات نا 
نم دجمع عتھاء وجب ذلك التوبة کبرت کلمة تخرج من افواہوم ن یقولون الا کذباء وقریب 
نہ ماقیل تھا قانت قرآنا منرلافی وصف اطلانکہ علیهم السلام فا رہم المش رکون آنە پرید عليہ الصلاۃ 
وااسلام مدح آلظتوم بہا فسختہ و سان فسبر الا آعنی قولہ تما تمال ( وماأر۔لنا ) ال 

وت أصل لهھذہ القصة ی وأقرب ماق 
لکن عن ایہام الاخلال بعقام 
ابن حمید . وابن الانیاری فی المصاحف عن عمرو بن د 

























نبوۃ ونحو ذلك ء واستفت 


تال کان ابن عباس رضی اہ ثعالی عنم 





ان قبلك ەن رسول ولانہی ولا حدث) فنسخ ( ولیاحدث) وا حدون صاحب یس ولقان۔ 


علیہ السلام ہ نوا ا سلطان القا 












اقبلأی یوم إذ ڑلل کب وحدہ بلاشر يك اصلا عیت لایکون 


7 و 
فی آمر من الامور لا ولاجاز ز ارلا صورقولامی ٹا ی الد:یا 


3 








قولذتمالی (واانینکفروارکذبو ایا باتا) ال ۹۷ 


ہا وھمالذین لایزالو زف مر یقن ذلك وفیءتعلق الکفر احمالات 
کاحتالات متعلق الا مان زیادۃ ومی احتال أن: نہ الّبات ء وااظار أن امراد برا اللآیات الننریایةمء 
وجوز آن پرآد بھا الادلة وآن یراد بھا الاعم و پتحصل عاذکر محنة عشر احبالا فی الاڈ ولعل آو لاھا 
عاقرب بە اامعلف إلالآسیس ققتأمل : والموصولءبتدا آول وقولہ تمال لو 27 عبتدا ان وھواشارۃ 
إلی اللوصول باعتبار اتصافہ با فی حیز الصلةء وعافیہ من ەعی اللعد الایقان یعد الدر نز فی الثم والفسادء 
وقوفہ سبحانہ لكم تب جم اسیة 
خبر لہ و(عذاب) مرنغم علی ااماعلبة بالاتقرارفی ا جار وانجرور لاعیادہ علی البتدا وجملةالبتدا انی 
ااقیل الدلالة علی بے تعذب الکفار بسبب قبائحہم ولذا 











بتداً وخبر عقدم علیہ وقعت غیرا للمہندا الا او زلم) 








وخیرہ خبر 1مبتدا الاول ء وتصدیرہ ب 
جے بأولثك مہ 

وقیسل لم عذاب بلام الا۔تحقاق وکان الفاھر ‏ عذاب کا قیسل ( قی جنات ) وحصسل تجرید خبر 
الموصول اللاول عنہا للایڈان بآن |؛اية المزمنین بطر رق التفضل لا لایجاب ٭حا۔نہم إباہاء ولا بنافی ذلك 
قولہ قعالی ( فاہم أجر غیرعنون) وتوہ لا بی وعدہ تعالی عل الا ابة ءلیھا تد تجمل سیا توئن 
:_ لان الکلام حروجہ مخرج الفصیل بد تقدیر أمافکاءہ ھ 
الخ ولیس بئیء لن ذا تقدیر آما فی قولہ تما ی ( فالذن 
وقولہ تمال مه ۷ک صفة لمذاب مژکدۃ ما آفادہ النتوین من الفخامةی وام تعرض لوعف ہزلاء 
ااگفرة بععل السیئات وا نمرض لوصف ااؤمنین بعەل الصالحات قبل لفاہور عدم اتصاقر 
الصالع ایی شرعہ اللہ قعا ی علی لسان الر۔ول علیہ ااصلاد والسلام بمد کفرم وتکذ 
بل می الکفر حیت أخبر سبحانە أن لاتصف بہ دو ن عمل السیثات عذاہا 























)١‏ الخ ولا نی فبہ لمدم 








مبالخ فی 
اذلك لآفاد أن ذاك الەذاب للتصف بامجموع فبضف ا 
عمل السینات آر فی الکلام صنمة الاحتباک والاصل فالذر 
الم , والتن کفروا و کذبوا پاّباننا وعملوا السیثات نارلك قم عذاب مہین خلاف --- پخیہ 
او را پور 











إالقسموجواہہ خبراً ؛ومن 








الع آضبر قولا ہوا بر وا ملق محکة 
ا و مصدر مبین لاوع روا مرادھ 


کہ اما مفعول ثان لیرزق علی آنە من 
3 رض مایکون للشھداء ف الب زخ من 


یہ وقولہ سبحانہ لإ رزقا حے: 





ہاب الاقض والذہم أی مرزوقا۔ 
الرزق ء ویزیدہ ماآخرجه ا نان حاام وا 
اللہ بقول ہد من مات ابطا اجری علیالرزق وأمن من الفتانین واقرڑاإ 
الفہ مم قنلوا آوماتوا إ وآ ۃءالی حلیم > وقدنص سیحانہ فأپڈاعری علی!نالدین بقتلونف 





وو سذاناڑما, چو یں قال: معتا‌رسول 












: ۹ الا رنقطع ابد 
ا جنة , ورد بأنذلك لااختصاص ۵ہ ا ایت مات بلی یکون للا منین کاوم و 

وئعقب ہآن عدم الاختصاص مذوع فان اتنکیر (رزا) بجوز ان یکون لناویع اص ذلك النوع 
باولتك لٹھاجرینں وقیل ااراد تشرں رر م ذا لد اامادر ومن لاخلف البماد القترن باا کو 


اق تعال عنہم 















وقال الکلی : هو لتق وق الام : ہوالملم واقمم 75 ل شعیب عایە السلام (ورزقی منە رزقا 
حسنا) ویرد علیدما أنہ تعائی جعل عذا ایام نزاء علی قتلہم ڈو موتھم نی تضاعرف ایا 
تعال فلا یصح أن نیکون فی الدنیاء واەل قائل ذلك یقول : إنەفی ١!‏ 
وظاہر ال9 بة علی ماقیل 
وڈ کر نو سد رت 00 !ناس : من قنل من المہاجرین 


آفنزمن 








پر۔ واء حاتم عن قضالة بن عید اونماری ام سای کان وضح 
مرو بجنازتین إحد!ہما قنبل والاخری متوفی ڈال الااس علی القثیل فی سیل القہ تعالی فقال واتہ عاار 
من آی حفر تیہما ہعثتاسمعوا کتابافہ تقعالی تقال : (و الڈین ہاجرو! فی سیل الہ مم قثلوا اما 
وک نا روی عنأفسقال : قال صلی القہ تعالی علیہ وسل : دالقتول نی 

سیل اللہ تعالی بغیر قنل مصسافی الاجر شرپکان ء فان ظامر ااش رکذ بشمر 
بالقسویة أن الوق مھاجرآ فی سیل القہ قعالی شھیداکااقتبل وہ صرح بعضہمء وف ابحر أن الفسوبة 
الوعد باثرز یا سن لاقدل علی تفضیل فی المەعلی ولا تسو یة فان یکن تفضیل فھن دا 
ماتقدم فی ۔ہب النزول غیر مع عایہ ؛قفد روی آن علو 
ن الهڈیر وتحن نجامد ەعك کا 
قال جآمد, نزات قیطوائف 
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۔اخرں وظاھرالاریعة 








الف من اامحابة رضی 





آن القتول آفسزاتھی 
اہ تعالی عنہم قالوا : انی اللہ ھزلاء النین فنلرا قد عانا ماأت 
جاھدوا فا لنا اإِن 
خرجوا من سک إلی اللدینة للھجرۃ فتہعھم ا مشرکون وفاتلرم ء وعلی ھدا القول اپس اگراد من !گھاجرۃ 
قی سبیلہ تال افھاجرۃ فی المہادء ویا ما کان فہذا ابتداء غلام غبر داخل فی حیر التفصیل , ویوم 
ظاہر علام بعضہم الدخخول وانہ تعالی آفراد ا اجرین بالذ کر ەح دخوظم دخولا أولیا تی1 ۱ 


وعماوا الصالحات تفخیا لآنہم رہو قا تری ہ لإ ون الله هو حَيْ اَارقی ٥۸‏ مم فانہ جل وعلا برزق 
بغیر حساب مع أنمابرزقہ قد لابقدر عليہ احدغیرہ ۔بحانہ وان !ای إنمایرزق مار زفەھو جزشآأئمم 
واستدل بذلك علی آنە قد پقال لغیرہ ت 


لی رازق وامراد بہ معطی ہ والاولی عندی أن لا یطاق رازق 
علی غبرہ تعال وآن لابتجا 


وأما اسناد الفعل إلی غیرہ تعالی کرزی الامیر ا مندی وأرزق ٹلاتا من کذا فہواأعون من اطلاق رازق 
بولعل ما لاباُس بہء وصرح الراغب بان الرزاتی لا یقال لاق تعالی ہوا معلۃ اعتراضاذبیلی مقررلاقباء 





تا ممك فثزلت ؛ واستدل ہەضھم بھذا آب 




















عاوَیَدِمَ 





تفسبر روح اما ۸۹ 


عذولہ کم استثناف مقر رلضمو ن قولہ سبحانہ ( لبرزقتمم الل) أوبدل 





وقولہ تعالی )ا 
منہ مقصودمۃہ تا دہ .و( مدخلا) اما اسم مکان‌!رید بہ الجنة قاقال آاسدی و غبرہ ڈو درجات فبھا خصوصتةۃ 
ہاولٹك ا ہاجر ین کیا قیل ء وقبل ہو خیمة من درۃ برضاء لا فصم نبرا ولا وص ما 
و مصدر میمی ء وہوعلی الاحتمال الاول مغمول ثان للادخال وعلر الاتی مفعول مطاق ووصفہ ببرضونھ 
علی الاحیالین ما آنہم برون إذا أدخلوا مالاءی‌رأت و لااذن ممت ولاخطر علی قلب بشر ‏ وقیل علی 
الثاز 


ون ألف مصراعء 








ان رضاف ما ان ادخالمم من غبر مشقة تنالمم بل براحة واحترام٭ 

وقرا أہل!لمدینة ( مدخلا) بالغنم والباقون بالضم إ ون اہم باادی بر ضبہم فبعطیمم إیاہ أو 
لعلیم باحوا مم وآحوال اعداثوم الذین ماجروا لجھادم ‏ عم ۹ فلا یماجل اعداءم بالعقو یق وہنا 
یظہر منا۔بةہدا الوصف لاقبلدوفہ ابضا منابة لمابمد صلی قدسققأمرہ ومن تہ لماع قب 
ای من جازیالجانی مثل ما جنی بہ علیہ ٤و‏ تسمیة ما وقع اباداء عقابا مع ان المقاب قاقال غر واحد جزاء 
ااجتایق لاہ انی عقبھا رہو والاصل ٹی بآی عقپثی لاداظذ و لان الابتداء ا اکانسیا للجزاء طلق 
علیہ مجازا مرسلا بعلاة الہبیة ء وقال بەض ا وز أن یقال : لا مشاکاة ولا مجاز یناہ علی أن 
مرف جار علی إطلافہ علی ما یعذب بہ وإن لم یکن جزاء جنایة و(ەن) موصولة وجوز ان تکون شرطیق 
القسم الأتی مسد جواہہا ء والملة مستآئفة ء والاء فی اللوضعین قیسل للسبب لاللاة الہ ذھب 
أہو الہقاء وقال ا حفاجی : باء ( بعثل)آلية لا۔,ویة لٹلا پنکرر مع قولہ تمالی (ہ )والضاق إل ذعی القاصر 
کونہا فی الموضعین للا لد وغما دکرہ الحخفاجر نظر فتامل ٭ 

0 بغی َل کہ بالمعاودة ہل العقاب ل ََطٰ ره ال سا علی من بٹی علیہ لاءعدالة عند کرہ للاتظام 
منہ لژبِ اَلَو غمُور ۹۰م تعلیل القصرۃ حیث قانت من ارنکب خلاف اللاول من الەفو عنالجانی 
المندوب الیہ والمہتو جب المدح عندہ تمالی ولم بنظر فی قولہ تعالی (فمن عذا وأصاح فاجرہ عل اللہ . رأن 
تمعفوا أقرب النقوی . ومن صبر وخفر ِن ذلك می عرم الاءور ) بآن خاك للّفہ لا یلوم علی ترك الارل 
إذا روعی الش بط وھی عدم المدوان . وفبہ تعریض ء کان أولیة العفو لان ذ کر الصفتین بدل علیآن هك 
شبہ جثایة, و[ظھار الاسم ااجطیل فی مقام الاضمار الاشارۃ إل آن ذلك من مقتطی الالرھرۃء 

وحمل ابہهلۃ علی ماذ کر آحدأوجہ لائ ذ کرھا الزنشری فی بیان مطایۂ ذ کر العف 
وٹانھا آنہ دل بذلك علی أنەتمال قادر علی العفو بة للانہ لا برصف بالمفو إلاااقادر علض 

قال فی الکشف : فھو أی (إن(ق) الخ علی ھذا ایعضا تملیسل للنصرۃ وآن الماة 
وانکا الا کتفاء بامثل لکان عفو اللہ قعالی وغفرانہ سبحانہ موفبہ ادماج ایضا للحث علی العفو وھذا 
آنہ دل بذلگ علی نی اللوم علی ترک الولی سب ترراولا إلا آن ا مل علیہ خبر 
ثان لقولہتمالی (من عاقب عثل ماعوقب‌بہ) وا بر الآخر قولەتعالی (لیاص رنہ اللہ) فیکرن قد آخیر عنہ بآنھ 
الا یلومہ علی تر المفو وآنہ ضامن لنصرء فیإخلالہ ثانیابذلك ٭ 




















سد جوا 























رھ و وا 














۹۰ سیر روح ا معانی 
رقیل: إنالءفر لیس لاو تکاب ا لعاآب خلاف 
ھا وایس بذاك اس 


وجعل ذلك بعضھم من ااتقدیم والتي 
الاو لی بل لان الیاللة ٭ن فل الو جو: 
الامام ان الَیة نزلت فقوم شرکین لقوا زا حرم فقالو میں خحمبد 
پچیے بکرھون القتال فی الشھر ا رام فاحلوا ہوا ففانوہم 
قصر السلون ووتع فی آنفسھم یم س ااقتال فی الشہراطرامغانز لالہ تعالی الیم صرقال : فدلی ہذاامی 
'ایفالظم ب وذ كأن افظة (ذلك) فصل لخطاب وقولہ تمالى (ومن عانب) 
شروع فی قصةآخری للاولاك السادذزمد قولہ ۔بحانہ (والذین ھاجروا) الا 










ا لطابقة ظامرو یکو ن‌أوفق لا 














وتعفب بآن الإیة تقتتی ابتداء لم جزاء ٹم فذیا ثمجزاء بورفی الااذ صل مانظر من 
ااتعادی ۔ الال ویامل البغی منلواتھم افتالامسدین ف 
(نألیف للنغام فطل ما ذکرہ شیا ین لانعطا ذ کرحال ال2 


ا حا ل الآخرۃ ونم برجم الیحال الدنیا إنہم ٹممالتصورون للأانہم بین معاقب وعاف وٹلاھا منصوران 
آما الاول فتھا وأہ! ۲ 
الدارین و 
فوم , ان آتیبذلك الافتضاب ڈآمل ۔ 
واستدل بہا الشاەم جوبرعارة ااماللة فااقصاص ء وعندنا لاقود إِلا بالسٍف کیا جاہ فی ابر 
الہ 





ای فزفسری الحطاب أعئی, فہوم ااوائقة : وفەوعید شدید للباغی وآنہ غذولفی 





بی أئنہ الساعة آو العذاب 8ء وہو غلام رصین پولاہمکر علرہ 





.ال حا أن الپ مدنیة وھی فی اقصاص وا جراحاتدھ 









می علی و 


ون خرق حم ال یں باسلر عمت گر لعوالَآئة :ویفنی 











زان حد هو والقاتل ال اشارۃ إلی النصر المدلول غلی بقولہ 


بل اعدم ذکر اادا 





اہ صر جا وعلہ الرام 











الاروم ای ذلك الاصر انا بب؟نالل: مال شآنہ قادرعلی تقلیب بەض 
لكء 

عیر عن دلك بادححال آحد اللوین فی الآخر بأن بزید فی ماینقص من الآخر ٹا ہو الا وع بالابلاچ 
ىل بین لی نہارین ایلا وین کل لباین نہارا فا قد توم 
اللبل واتہار ومصر فھما فلا بی ایجری فررماعلی 


والسوب عادل علیععایمد رطر 





علی مر وا لاداولة بین الآشیاء التضادة ومن 


7 
آورتحصیل آحدعافی سکان الآخر ڈ قبل لا,آن 








آوضحھا أوکائن‌ببب آنہ تعال خالق 
اخ والااتصار یافیل یو عل الاول ول تمال:اڑ وأن الله یمم بکلالم-ءوعات 
ای من جاتر! ما پنھول ااعاقب می بکلامبصرات ای من جلتھا مایقع منہ من الاضال مزكمذ 
الم لاب منہ إذ لا بدناصر منالقدرۃ علی:صر !نظلوم ومن العلم بأئہ کذلكک وع الثانی ہو 
بوالاول اول ء وقیل : لا یعدآن بکونالممنی:لك اآتصرم بسبب 


لکونہ أظور 'اراد 








ایدی عبادہ ہنا لیر وال 











یم وتاکد 





7عاقب الئیل والٹھار و تناوب الازمان والادوار 












تفمیر قولەتعالی : (ذاك بان اللہ موالحق) الخ ۹۱ 
دوفیہ آہ لاحصل لہ مال بلاحظ قدرۃ 
او والغفران ای اك الا7صاف ہبب‌آنہ 


اہ 2 ا٭ لایتا۔ب السپائی 





5 
ل ات ے 
الماعل اناك ۔ و 


پژاخوز اڑ 





غیر ظاہر لاس دا ارحظ عتاف ن 








لم قاکعی ذ(كک الات پر اقدرۃ الدال علِه قولہ 
1 : 


کال ام ال لالہ (سیع صیر )بے ہے ان اشت ۸ا 






ان پکر یق مود 1 








لی اف (زرإنذ 
ان اذا ذکرت ھذہااؤ کرات علاف سور 


لھوالغنی ا حید) دو تیر قی 7 













آریدمنەف ی ذللےاظرضہ 
7 ََ-+ 


لئ احق مب قبان ا1 را کر اتا ۔ 





وقرا لفسن (وان ما) بکراءزۃء وقرآ نافع :وان 


ولاف ر دھو سے الاسز آدی (بدعرن) 9 


وقرا جامد 













و رس خر کی تتصیر وقیل تصیح عل 


وارل أرل عطف 


کیا تفول: أنەم علی فلان عام گذا 
اقم اك امرقع أ أو لا۔: ااصورۃ البدیعة ولم 
پنصب الفمل فی جواب الاستفہام ەزا فی شیء ٭من الف امات فہما نل وصرح غیر واجد بامتقاعدر فو المرآنہ 


نار اسولعزا؟ خی لی السا رع لاد 


فاروح وأعدو شا کرا لہ ولوقا 





فرحت وغدو 





۲ تفسیر روح المانی 
تنم النصب ھنا للان الننی إذا دخل علبہ الا:ۂھام وإن کان یقتعنی تقریرا فی بعض الکلام دومعامل دماماة 
التنی اشحض فی الجواب لا تری قولہ تمالی ‏ الست بریک قالرا بلی )وکذلك فی الجواب بالفاء إذا أجیت 
الننی کان علی معنبین فی کل ٭نھما پتتنی الجواب فاذا قلت :ما تأئینافتحدثنا بالنصب قاامی ما ٹأتیتا مصدئا 
إنھا ائینا ولاتحدث ‏ ویجوز أن یکون ااعنی آنك لاانینا فکیف تحدثنا فا د یٹ مناف فی ا حالنیوائنقریر 
باأداف الا۔تدہام خالای الح؛ض ف ال جواب پہے مُادخلنہ ہمرۃ الاستفھام وبنتی الجواب فیازم من ذلک ھنا 
[ئبات الرقیة واتفاء الاخضرار وہو غلاف الراد ء وأیعضا جواب الا۔تفھام ینعقد منہ مع الاستفھام 
شرط وجزاء ولایصح ن یقال ہنا نتر إترال الاء تصہح الارض عاضرۃ للاذاخضرارما لیس مترتباعل 
علك اور ینتك [نھا ہو مترتب عل الانزال اھ 
وڑٹی انمکاس ا می علی ثقدیر النصب ذہب الزمخشری حرث قال : لو نصب الفعل جوایا للاستغھام 
لاعطلی ما ہو عکس الفرض لان ممناہ إٴبات الاخضرار بانصب ای نی الاخضرار لکن تعقه 
صاحب الفرائد یت قال : لاوجہ ما ذ کرہ صاحب الکشاف ولایازم المعنی انی ذ کر بل یلزم من ثصبہ 
ان یگون مشارکا لقولہ تمالی (آل تر) تاہماللہ ولم یئن تاہما لانزل ویکرت ہم ناصبہ ٭صسدراً مەطلوفا عل 
اللصدر ای تعدمنہ (أتر) والتقدیر الم تکن لک رق یة إنزال الاء منالسماء وإصباح الارض مخضرۃ وھذ( 
قیر مراد من البة بل افراد أن یکون ]صباح الارض مخضرۃ بانزال اشاء فیکون حصول اخضرارالارض 
تایما للانرال ہععاوفا علیہ اھ وفیہ حث ء 
وقال صاحب التر ہب فذلك : [نالاصب بتقدیر ان وہوعلم الاستقبال فیجسل الەمل مترقیا والرفع 
جزم باخیارہ وتلخیصہ أنالرفم جزم باثبائہ والنصپ لیس جزما باثیائہ لاانہ جزم بنفیہ ولایخی آہ [ت 
صح فی نفسہ لایطابق مغزی‌الزمخشری ‏ وعال آب الیقاء امتناع انصب بامرین, احدھا ااتفاسبیةالشنفھم 
تقدم عن البحرے والاای ن‌الاےغہام الم کور یمعنی ا حبرۂلاپۂون لہ جواب وإلی ھذا 
ذھب الفراء نقال : (الم تر) خیں کانقول فیالکلام اعارآن اقہ؟مالی بفەل کذا فیکون کقا ء وقال ۔یبویە: 
ومألہ یمی ا خلیل عن قولہ تما (آلمتر اللہ آنزرل منااسیاء ماء تصبح الارض مخضرة) فقالھذاوا: 
وھو تئیه : امم ؟ وف النسخۃالشرقَةمن‌الکتاب اتلبه نز اش ناما ماء نکان کذا وکذام 
وفال بەض 1تأخریں : پچھوز أن یعتیر تیب الفعل ہن النیی م بەتیر دخول الا۔تفہام التقریری فیگرن 
الامنی حصل مناشرث یة إنزالائق تعالی الہ فاصباح الارض مخضرۃ لان الا۔تفہامامذ کور المماخل علاللفی 
کون فیمعی نفی النفی وھو إبات ء فان یا لانغیا ولالثاٹا ٹلاخضرارء قلت : 
الریة مقحة والقصود عوالانزال أوھی کتاب آنہ یکفی الندیہ بالہب کا نص علیع 
الرضی فی ماتانینا نتحدثاقی أحد اعبار ہم واتار ہذا فی الا۔تدلال علی عصدم جواز النصب أن النصب 
مخلص المضارع للا۔تقبال اللائق بالمزائیة علی ٭افرر فی علم النحو ولا یکن ذلك فالاَیة الکریة نا تری٭ 
وباللة إن الدی علیەامحققون أن‌من جوزالنصب ہنا موصب ؛وأنالمعی الرادعليه 
بح الیم وتخفیف الضاد مل مبقلۃ ویجزرۃ ای ذات خرۃ لن اللّ لت ) ای متفضل عل المباد بایمال 















































تفسیر قولہ تعالی.(لہ ماق الہ ەوات ۳“ 








منائہم الیرم برفق ومن ذلك انزال اٹا۔ من ااسماء واعضرار الڈرض بسیہ لخِرٌ ۴٣‏ ایعلیم بدفاق 
الامو ار ومٹھا مقادیر مصالح عہادہھ 
وقال ابن عباس : لطیِف بآرزاقی عبادہ خہیر یعافی فلوبیم مرالقنوط ‏ وقال مقاتل : لطرف بامتخراج 
یر بأعمالعبادہء وقال ابن‌عطیۃ : الاطیف ہو انحکم 
بات وأاتە تلم أنہ العٰی ا شھور للخبیر ء وقسرہ ہمٹھم 
المقام کتفسیر اللطیف بمالاقدرؤ ا حاۓے ہ 

۰- ارات ففااق الارش ماخلقاوملکاو تصرف فالام الا خ:ص اص التام جرزاقترای) 
الدی لافنقر لل ٹی۔ اسلا اد لی الڈی ٭__دہ بصفانہ وأفالہ جبع خافےہ الا أو حالا ٭ 

) الم 1 أن الہ کر لم ءا الارض“ ای جعل مافیھا من مذلاة لکم معدة ڈدافعم تتمرفون 

فیھا کِف شثتم ء وتقدیم اجار وانجرور عا الملفمول۔ااصریح ماس غیرمرۃ من الاہتیام بالقدم والنشویق(ل 
اللؤخر الک باللصب واسکان اللام . وقرا ابنمقسم . والکسانیءنالحسن بضمھا وہو ممطرف علی 
(نا) عطلف الخاصعلی المام تنبہا علی غرابة تسخیرھا وکثرۃ منافمھا ھ 

وجوز آن یکون معلفا علی الاسم ا ایل ء وقرفہ قدال لفعمری ق ابر بارو) عی الاول حال منه 
وعلى الانی خبر للان وتکون الواو قدعطفت الاسم علالاسم وا بر عل ا بر وہوخلاف لظاھر وفالحر 
ہو إعراب بعید عن‌الفصاحة , وقرأ السلی . والٌاعرج وطلحة ٠‏ وآبوجیوۃ . والزعفراف (وقفلك)ارفع 
عالابتداء وما بعدہ خیرہ واحملة ستاأفة ٭ 

وجوزأن کون حال بوز ن پکون الرفع بالسلف علی مل أن مع اسجھا وهو علی طرز 
الدحاف علی الام وس .اہن مع اض ایعن ان تقع عاہا پالکلام عل حذف حرف 
ا مر وأن وما بمدھا فی تاریل مصدر منصوب آأوجرور علآلقو لین ا مشھورین ف ذلك ؛ وجمل بعہمذلکك 
ؤ موضع المفعول للاجلہ بتقدیر کراھة أن‌تقع عدالبصر بین ء والکوفیون بقدروت اثلا تقع ء 

وقال أبو حیان : الظاھر ن (تقع) فی موضع نصب بدل اشستمال ہن ااسماء ای و ینم وقوع السماء علی 
الارض ۔ ورد بأن الامساك یمعنی االروم پتمدی بالہاء ویمعی االکف بەن و کذا بمعنیالحفظ والبخل 5ا ف 
ہائہ لیس بئیء للالە ۔شھور مصر یہ فی کت النٹ, 
قالالراغب : یقال أمسکت عنہ کہذا أی متعدے قال تسا (ھل ہن ء۔کات رحتہ) وکنی عن البخل 
بالامساك اھ وصرح بە الزەخشری . والیعضادی فی تفسیر قولہ تعال (إن اق ٤ك‏ ال-۔وات والارض 
آن‌تزولا) نەمالاظھر ہوالاعراب الاولء والہمراد ہامسا کھا عن الوقرع عل الارص حفظ تامکھارقدرتھ 
تعالی ہمد أن خلقھا ءنیاسکہ مانا فآتا. وعدم علق إرادتہ ۔بحانہ بوقوعرا قطما قطما ء وقیل إەسا کم تال 
[باھا عن ڈلك بحعاراحبطلة لائفیل ولاخفیفة ء وہذامبی عل انحادال۔یاء والۂلك وع قول الفلاسفة المشہور 

(م- ٣٢‏ - ج - ۹۷-تفسیر روح اشاف) 


































تاج ااصادر وڈءا ممی !اع فہو غیرمشھور۔ 








ە روح المماق 
ان الفك لائقیل ولاخحفرف : وبنوا ذلك علی زمھماستحالۃفرولہ ا را التقیمة وفرعرا علیہ آنہ لاحار 
ولا بارہ ولارطب ولابابی ء واستدلوا عل استحالة قبولہ ا حر کا1 بماأبعلہ للتکاءون نی کتبھم > 
٠‏ سلف الم ابین‌أن!اسماء غیر الفلك و أنۂاأطیطاافول علیہالصلاۃ والسلام ( ات السیاء 
وحق ما أنئط ماقہاموضع قدم إلاوذبہ ملك قاتم أوساجدء وأنبانفیلة محفوظةعن الوفوع بحض [رادئھ 
سبحانہ وقدرئہ انی لا بتعاصاھاشی“ لا لامتہ۔ا کپا بذاتہا ۔ 

وذکر بعض التکلمین لسن ذلگ انہا مشار کہ فی المسمیة اسائر الاجسام القابلة الیل اغابط تقبلہ 
کقبول غیردا ول علی زعمالفلاسفة مجال بوالتەبیر باغضارع لاقادة الاستمرارالتجددی ای پسکرا 
آنا فا تا من الو ع الا بات آی عشیئاہ م والا: 
یسل اصحة إرادۃ الەموم کو3 لکون ( سك ) فہ أی لا پت رکھا تقع بسہب من الاسیاب کمزید 
مرور الدھور لفاھا بما غیہا [لا بسبب مشیئتہ وقوعہا ء وقیل:اسلاناء من اعم الاحوال ای لات رکھا 
'للاحوال إلا فی کونہا تعالی ولمل ما ذکرناہ أظبر , وفی البسر أن ا جار 
بتقعء وقال اہن عطبة : بحتمل ن یتعاق بیمك لان ااکلام یقاضی بغیر مد رحوء فکا'نہ 
بدرن لا اتہی :ولعمری أُن ءاقالہ ان عطبة لایقولہ 
من لہ دی روپ کا لاعخنی؛ تم اللہ لا دلالۃ فی الأیة علی رقوع 'لاذن بالوقوع , رقبل فیہا إشارۃ إلالوفوع 
وذلك ہوم القیامة فان السماء فیہ تقشقق وتقع على الارض ء وأنا لیس فی ذھنی منالایات أوالاغبار ماھر 
عبروح فی وقوع السماء علی الارض فی ذلك الیوم ولا ھی صربحة فی امور والان‌فاق والطی وانبدل وغل 
ذلك لا بدل علی الوقوع على الِارض فجنلا عن أن یکون صریا فیه ء والظاھر آن اشراد بالسماء جنسھا 
ااشامل للسعوات السبع س وییدہ ما أخرج۔ہ الطبراتی عن اہن عباس قال : إذا ایت سلطانا مھیبا خاف ان 
یسفلو بك فقل : اللہ | کر القہ اکر من خلقہ جیما اللہ ! کبر ما اخاف وأحذر أعوذ باقہ انی لا إلہ (لاھو 
الممسك السموات ااسیع آن بقەن علی الارض إلاٴبأذ من شر عبدك فلان وجنودہ واتباعمہ وأشیاعہ من 
ا من والائس إُهمی کن تی جارا من شرہم جل تنائوک وعز جارک وقبار اك لا لہ غر ک ؛لاٹ سرات ہ 

والظاعر (یضا آ, ا اي للاہۂائتان لا للوعید کما جرزہ !مضہمء ویؤبد ذاكقولہ تمسسال : 
ل لن اللٗبلاس آرلف رَحیمٌ ۹0)) حیث مخرفم ماسخر ومن 
بہ من وقوع السماء علی اللارض ‏ وقیل حیث ہیا ٹم اسب وتح علیہم ابو اب انام را و ضحم 
مناہچ الاستدلال با بات النگر یا وجعل ا لاف ضمن ( ال تر آن اللہ سخر) الج 
آظھر فیا قلناء والرأئة قبل ما ثفتضی درہ الضار والرحة قیل ما نفتضی جلب المصااح وا۔کون درہ لطضرۃ 
أم من جاب الصلحف م| روف علی رحم ء وف ہی ما امتن بہ سہحانہ درہ وجلب ء نەم قیل [مساك السیاء 
عن الوقوع أظبر ف اادرہ واخیرء بوجہ لا بی ء وثال یعصهم : الرأظ أبلغ ٭ن‌الرحمة وتقدیم ( رؤق ) 
الفاصھ , وذھب جم لی آن الرحة امم ولسلہ ء وتقدیم (ہالناس ) للامنیام وقیسل للفاصاة واافصل 
بعدآن تم جمادا عناصر و نطفا حسبما فصدل فی مطلع 














والمەروف منءذھپ 



















غ نأعم الاسہاب ؛ وصح ذلك فاگر جب 












آراد لا بازنہ وه یم کھا و 


























م الامن مایول یمم وہنا 











پیا ار ضمین با لا وستسن ف وھر الڈی ا 





فو لان ٹم )اخ ۵" 


7 رڈ 
السورة لکریة ڑم بینم عند میی۔ تمالم تب ر انان نون وڈ پای 
جحود بالنەم مع ظہورھا وھذا وصف لاجنس بوصف بعض آفرادہ ء وقبل افراد بالافسان الکاٹر وروی 





ذلك عن این عباس . ومجاعد م وعن اہن عباس ضا نہ قال : ہو الاسود بن عبد الاسد . وابو جھسل ۔ 





و 3م 
ران ن ضافب و ائل ذا ث علطر بی القتبل ٭* لکل ام کے ہام مستافف جی۔ بہ لزجر معاصر یہ عایالصلاۃ 
والسلام من ہل الاءبان ا'۔ماو بَة عن منازعته عليه ااصلاۃ والسلام 
وإغاہار خطلڈہم فی النظر ای پکل اق مین من الام الےالیف وا 
آی شر بعة خاصةء وتفد المار وانجرور عل الفہا مر لا9ءة اغر: 
اەة وزیذب وھند وحفعة أعطیت ٹوا عاصا إذا کات 


ان ال ؛آ تمسکوا بہ من اشراقع 
جعلا ے وضمنا وعبنا لمکا بے 
مم والکلام نظیر قولك لکل 


پا احئر وزینپ ٹویا اصفر 



















ہن الام عیت 





علی أەقة منہم شر پمٹھا ا مال شریمة آمری لانستفلالاو لااشترافاء وقولہ تعالی لتم ود 
صفۂ لمکا مؤکدة للقصرے والضمیر لکل أمة باعتبار خصوعھا أی قلك الإءة 1ل : 
لا امہ آخری م فالْام.ة ال کانت من مبەث نموسی إلی مبەث عیسی علبھ"ماالسلام مفسکھم ما فی الاوراۃ تم 
بینا پل منسکھم ماق الاخیل‌م 
عاملون بہ لا غیرمء وآما الام اث جودة عند مبدث انی پک وم بعدم من الوجردیں [كک وم 
قہم أمف واحدة سکم اف رن ایس [إلاء والفاء قی ةرلہ سحاہ ول نارق الا کی آپر 
ندالی لکل أمة من الام لی من جم لنہا أەتہ علیہ آف والسلام 
مت طائیع کا عزلا۔ لہ مغ وعدم مناوعتہم إباہ یامسی 
اتوراۃ والافجیل فان ذلک شر یھ مان مض قی۔ل اب 











عاملون بہ لا غیرم والتی کاذت مق +بعث عیمی علبه السلام لی مب 













لا 7 أم 






وہولاء أمة ءستةا شریش ماق اق 

واختار بەعضہم کونہ ۰ 
بقولہ تعالی الف ( وادع ) الغء وامر الا یة عليہ ظاھر ٦لا‏ جوا خلاف الظاھر ء وقال الرجاج : 
ہوانہی لہ علیہ ااصلاة وااسلام ےر بىك زید أی لا متا ۔ہ وذلك بدا 
الگتایة ؛ وہذا (ھا بح وذ علی 








قیل بومحث نبہ فی باب الفاعا 








أن ترید لا 

وقعقب بانہ لا یساعدہ القام , وقریء ( فلا پنازعتك ) بالنون الحقیفة ۔ وقرا آبر مجلز, ولاحق بن 
) بکمر الزای علی نہ من النزع می الجذب اقی البحرء والمانی پا قال ابن جنی فلا 
ینگ إلی ادا ہم فے 
وق الکشاف ہے اامی اثبت فی دینك 





ىباتا لا یعاءعون أن بجذبوک لیزبلوك عنە ء رامراد زیادة 





ٴ۰" تفسیر روح المانی 
لہ علبه الصلاۃ والسلام یسا بیج حیتہ و یہب حبہ ق ال ولدینہ ومئلہ کثیر فی القرآن 
وقال الإجاج : ہو من نازعت بن فالممی لا بفابنك فی امنازعة وافراد چا متازعة 
ا مدال یعنی أن ذلك من باب الذالبة ء لکن أنت تل انا عند امخھور تقال فی کل قمل فاعلتہ ففملتہ آضلہ 
بصم المین ولائکسر إلا شذوذاء و زعمالکائی وردہ الءداء ان ا کان عینہ أو لامہحرف علق لایضم بل 
پترگ علی ماقان علیہ فیکون ماہنا علی توجیە الوجاج ناذا عند اجھور ٭ 
وتال سیر کیا فی الفصل ولیسں فی کل شی۔ پکون ھذا أی باب ا مغالِة الا تری انك :فول )١(:‏ 
رکفو 











تہ آزمہ آی 











نی عنہ بفابتہ م مممإن اارادمن لابذلبنك فی اادارعة لاتقصرق منازعمم حی 
فی ایت یس عناك اہی لہ صل اللہ تال عله و۔ام عن ضل غیرہء مذا نے 
النسك ہائشر بعة ھوروابذ عطاءعن داد عار واغتارہ الال وقال الامام۔ ہوالاقرب؛وقبل: ھومصدر 
معن الك آی العبادة ؛ قال ان عطی لی ذلك (ہم ناسکوہ) وقبل: ہو اسم زان ء وقیل:اسم 
مکانء وثان الظاھر ن کون نہ إلا آنہ اۃسع ف ذلك ء وقال بجاحد :ہو النح ہ 

وأخرج ذلك الم اکم رسححہ . والبیوقی الشعب غن علی بن الحسن ری اللہ تعالی عنہیا و وابن ای سام 
نازعٹك) للشر کین ؛ والامر 

















ابن عباس رضی الله تعالی عنمبا, وعبد بنحید تن عکرمف وجھل طمہ 
افتارع یه ام ایالج ما ذکر من ان الیة نزلت بسبب قول الحراع 
0 ب زین ام تاظوت ماقم ولا تک عاقنل القہ قدالی . ومنہم من اقتصر علی جع لعل 
النزاع امر نس یخ الاسلام ہأنہ سا لا سویل آلیہ 
آصلا کِف لاوانہ بستدعی أن 23 . کون من الا باطبل من الناسشالتی 
جعلہا اللہ تعالی لبعض الأامم ولا برتاب فی بطلانہ عاقل . واجیب بآن المعنی علیہ لانازعنك امشر کون فی 
آمراانسائك فانہ لکل أمة شر بعة شرعناھا وآعا ناک بھا ااعون چالیس لہ عین ولااثئر فیھاء وقیل: 
آامنی علیہ لا 8 نواع امش رکین فی أمر الد ام اتا ۔ با لکل أمة من ام لالادیان ذعام ذاعوہ۔ 

وحاصللانلنفتاالی ذلك فانالذب شرع قدیم للامم غ بأمتك وہذا ما لاشك فصحت ‏ وم ن‌قال 
بصحة الآثار وعض علیا بالتواجذ لا یکاد بحد أوٹی منہ فی بیان حاصل الأة علما ٤‏ ومن لم یگن 
کمذلكک ورڈی آن ال بة می احنملت معنی جزلا لا عذور پہ وژن لم بذکرہ أحد من السلفت فعایەعا 
ذکرناہ ولا فی تتفسیر الیة ء وآباما کان فالظاھر آنہ نھا لغ تعطلف هذہ اللة کا علف تولہ تمال (ولکل 
آمة جعلنا منسکا لیذ کروا ) الخ اضعف ال جامع بینہا وبین ما تقدەما من‌البات بخلاف ذلك . وفالکشف 
یانا لکلام الکشاف فی تو جیہ المعاف ہناک وترکہ ہنا أن ا جامع ہناک قوی مقتض لامعاف فان قولەتعالی 
زلم فا ) أی فی الشعائر منافم دیفیة ودئیویة کوجوب بحوھا منتھیة ای البیت العتیق کالاعادة ما فی قولہ 
تسائی ( لیشہدوا عتافم مو یذکر وا ا سم ال فی أیام معلوعات ) الا ان فبہ تخصیصا بالخاطبین ذمطف علیہ 
( ولکمل أم جعلنا منسکا ) للذ کر تم الاعدۃ وائرض س ۔ ہذا الاسلوب آن بین أنه شرع تدم وآنھ 













































()) قیل ان ذلك فی الاخھر فِحفظ اھ مه 




















مبحتقی نفسیرقولہ تمالی (وادع[لريك) الج 

لم بزل متضمنا نافع جلیل فی الدار ین م وأما فیا جن فیہ فابن حدیٹث النسائك من حدبث 
و 
من الرحقة والتعمة ڈکن النظر الی الجائےة بین النەمم رما سیق لہ الکلام فا الة مقتضیة القعاع ء وذ رہ ھرتا 
لحذہ اانابة علی تھو حقی ضیڑامءء وہو حسن وظامرہ آفسیر اانسك پالذیحء 

وذکر الطلیی ! 'ن ما تقدم ععلف علی قولہ تعالی ( ومن یعظم شماثر القہ ) الخ وہوم 
لازنین أی الامر ذل وا مطلب تعظلیشمائر اق ئعالی وایس ء ذا اس تص بکراذ تل أ.ۃخصوص: 

وعذہ الَیة مقدمة تھی ال یصل ا علیہ سا خما یوجب نزاع القوم ت۔لیة لەو تعظی لڑ؛ 
جعل أمرہ منسکا ودیئا وا مرسلین علیہم السلام ترک النازعة مم 
الچھال وتمکینہم من اڈنا الی النراع ومللازمة الدعوۃ الی النوحید و لکل أمة من الام احالیة 
!امساندة جعانا طریفا ودیناھم ناسکوہ فلا بنازعنکك ہلا امجادلۃ . سی دأبہم نسکا لابحاہہم ذلك علی 
اہم واستمرارم علیہ تھیکا بہم ومسلاۃ پر۔ولہ صلی اللہ قەا لی علیہ وسلم ا کان پاقی منھم ءواما 
اصالہ ما سبق من الابات ان قولہ ثمالی ( ولا بزإل الذین کفروا فی مریة منہ ) وجب القلع عن اندار 
القوم والا پاس منھم ومتارکتہم والآیات فان کید لمعنی التسلیة ففجی۔ بقولہ نمالی ( لکل أمقة جملنا 
ماسکا مم ناسکوہ فلا یناز عنك ) حر بضا لہ علبہالصلاۃوالسلام عل بالانیا۔ للسالفة فی عتار کةالقوم 
والاءاك عن جادتہم ہمد الاپاس من ایمانھم وینصرہ قولہ مال رھ ےم ینھم نیامة ) فالربطعلی 
طریقة الاسكتاف وعو آقوری من اثربط اللفظی , والدی بدور علیہ قعاب ھذہ السورۃ الکریة الکلام فی 
مجادلۃ القوم وہماند پھم والنعی علبہم بشدة شکیعتھم الا مری کرف اقننسھا 
پحادل فی ال ) دکررھا و جناھا أصلا لاەعنی الو 
اللہ تعالی علیہ وسلر ومسلاۂ اصدرہ الشریف دا 
عن ممناھا تھی ء ولعمری أنه آبعد عن دبوع النح 
الکشف انصالہ با ذکر بانہ لاو جہ لہ فقد نخلل٭ عالا پماح 0 
( ومن عاقب ) !لآ بات لاسما علی ماآثرہ اق لن فی اشھر لفرام ولو سل لا مدخل 
للاستتناف وہو تجھید ا بمدہ أءنی قول تما ( فلا پنازعنك ) الخ واما قرلہ والدی بدور علیہ الخ فہر 
مسلم وہو علیہ لالہ فتآءل والقہ قءالی الموفق للصوابء 

وَمُ پچ أی وادع عولا۔ لانازمین آو لاس فاتفعل آنھم داخلون‌فھم+خولا آولیا ا ربَكَ 
الی توحیدہ وعبادتہ حسیا بین فی منسقہم وشریہتہم ق إلك لَسل دی مم ای طریق موصل ای الحق 
ففیه استعارۃ مکنیة وتخبیایترا علیء رقولہ تعال لإ مستّقیم ۹۷ب ڈی سوی او احدما تخییل والآخر 
رشیح تم امراد بہذا الطربق إما الدن والشرینة آو اداتھاء واٹھسلة استتاف فی موضوعالتملیل ٭ 

دا اك ب ق امر الین وقد ظھر الحق وازمت الحجة ل( صلی )) لم عل سیل الوعید 














































بقولہ سبحانہ (ومن الناس مت 


وکاماشرع فی آمر کر الیه 























۸ تنفمسپر روا لعای 


1 کم عایما ء وھہذا إن آرید رہ 















اڈ ار با تک ۹۸ کمن الباطبل ای من جاھا افجاطل نہ 
ااوأدعة جم بە أبو حیان فھو نوخ بای ا 
والحطاب عام لفریینالاؤمنین وانکاغرین ولییں مخصوعا بالکافریں کاذیوقبلہ ولاداخلا فح 





ا فصل ق الدنیا 


والمقاب 


وقیل ال 


فلابخی علیہ شی من الاڈیا 
کناب ہو قاروی عن ان کی 5 
وآنہ کت یہ ہام کان فطل انقاتما ی إلی یو مالفیاءة ء وانکرذلك 
والض,ط أی أن ذلك حفوظ عادہ تعال ء وا حہور علی خلاد ی وامراد 
اق یسل الخ فلا ہممنكگ آمرم مم علضا بہ و فظا لہ 

رذلك)۲ رۃ لالم اق 





والسلام کا:ہقیل إ 

والاحاطة بماا!ساءراللارض وکتبہ فی اللرح وا کم کرو 
الہ فقط ء وقل لی کت ذللشف 'للوح ہ وراہل کونماہ ارۃ إ یا 
قان علدہ وقدرتہ جل جلالہ مقتولیذاتہ فلا بخی عاره ٹی۔ ولابسر 











ناب رؤس الّی أوالفصر ای یسیر علیہ جل وعلا لاع لی غیرء 05 سی 
ا باطیل ا کڈ رکین وأحو' ھم الدالة علی ڈال۔خاف عقرهم ورنا کا آراٹھم وھی بذاء أمرہم علی غیر مہنی دایل 
سمعی آو عقلی وإعرا اضوم ھا آلقی الیھم ٭ن سلطان بین ہو ساس الین أی یعبدون متجا 
تما مم مر بب ای جعواز عبادنہ سا ای حجذہ ولننکیر بل وسسذا اارۃ زل الدلیل 
السمعی الحاصل من جھة الوجی 

وقزلاسرحائ 5 کو کن الدایل العقلی آیمالیس ہھم پجواز عبادۃ 
المقل أو استدلالہ ‏ وا حاصل بمدون من دون اللہ عالادلیل من جوة السمع ولامن جھة 
عبادتہ ء وتقدیم الدئیلالسمعی لان نر وت ت إِلیه معن ١‏ سكبہ ف منا القام أرجی 
قی اخلاس نا حصال لوم ام من اك بالدہ 






















سك نیا إذا لامك فخص 








پانی قعاتہ لقیام الدلیل لی رھو کذا عىر ا ا سو 3 
لی اادلیل السممینە[شارۃ إلل دلیل می بدل علی جواز تللكد اامبادة منزل من جھته تەا! 
مخلافی ما بصبر إل الدال المةلی فان فیه إشارۃإل دلیل عقلی خاص ہوم ء وحاصلہ آن التندرا اغیرللاطلاق 





تفسبرقولہ مالی (ر ماللظانمینءن‌نصیر) ال ۹ 
والتقیید وإنلم یکونا لئی, واحدفافہم م وقال الملاءۃالطری فی اختصاص الدلیل الےمعی بالساطان والنریل 
م دایل واضح علی آنالدیل السمعی ہو الهمجذالقاطمة ولہالقھروالعلِقر عندظہورہ تضمحلالڈراء 
الّاقیة ومن کی ضل الطریق وحرم ااتوفیق وبقی متزازلا فی ورطات الشبہ ‏ وان شۂتفانظر إل 
التکیر فی (سلطاناہ وعلم) وقسہماعلی قول الشاعر : 

لہ حاجب فی کل آمر بشدینہ وایس لە عن طالب العرف حاجب 

لنعلم الذرق إلی آخ رماقال ء ومنه یعلم وجہ للنقدم واحتیال آخرق تنوین (سلطانا) غیر ماندمنا+وظامرء 
أن الدلبل السمعی یة ن مطلذ نقدم علی الدلیل الەقلی ؛ ومذھب الءتزلة وجہور الاشاعرۃ أنھ 
لا پفید البقین مطلقا لتوقف ذلك على أمور ھا لنیة شکون دلالتہ ایا ظلیة لان الفرع لابزید علالاصل 
فی القو :وا لح یأنەقدیغیدالیقین فی الشر عیا تفاءالاحالاتم 

وذ کر الفاضل الرومی فی حواشیہ علی شرح الواقف بعد بحت ان الحق أنہ قد پفید الہقین فی ااەقلبات 
ایضا وأما آنہ مقدم علیالدارل العقلى فائدی عليه علداڑنا خلافہ ء وآنہ می عارض الدلیل الەقلی الدلیل‌السمی 
وجب تأو پل الدایل السەمی إلی مالابعارضہ الداول الدقلی إذلا چک الہ ل بھما و لا نفیعضھما۔و تقدیم السمع 
علی العقل إبطال الاصل بالندر ع وفیہ[بطاال الغرع وإذاادی ئباتالشی۔إلا بطالہکانء:اقضالنغسەو کانباطالا لکن ظاعر 
کلام مبی الدین‌ابن المر قدس مرء فی مواضع من فتوحانہ القول بانہ مقدم ۔ ومن دلك 
النلاثمائة واظائیة واخمین من آیات : 

کل عل ی الشرع لہ ھر عل فہ نتم 
وإذا غالفه العقل نقل طر رازم مال کیہ قدم 
وقولہ فی الباب الاریعمائه والااثنین والسبعین 
علی السمع عولنافکنا ول اہی ولا علم فیا لا یکون عن السمم 

غبر ذلك وہو کاکٹر ثلامہ من ورا طور العقل بل رما الین آی وماغم إلا آ صدل ل 
الظاھر تسجیلا عاہہم بالظام مم تعلیل الحکم بی وجوز ان لا یکون عناك عدول ءوالراد مایممھم وغیرم 
نودخوم آول ء و ( من ) فی قولہ تعالی ث من آصیر ۷ ) سیف عطیب ء والراد نقأنیقون لم یسبب 
ہم من بساعدہم فی الدنیا بتصرۃ مذ ایم ودقع ما بخالقه وقی الآخرة بدفمالءذاب عنھمم 
ادا قد علیهم تاپ مطفعیٰ(یہدون) وما بیٹہما اعتراضء وصینة الضارع لادلالة عصل 
الاستمر ارالتجددی ؛ وقولہ تعالی إ دنت پچ حال من الّبات ی واضحات الدلالة عل المقا 
رالاحکام الصادقة آو علی بالات ما مم علیہ من عبادۃ غیر القہ ة-۔الی لإ تترف ف دُجوہ الین كقرواپ 
آی فی وجوھیم والعدول علی محو عا ققدم ء والخطاب (ما لسید اشخاطین يل آو من بصمآن پمرف 
قانامن کان و الک می الانکار علیآنہ مصدر میم ء وامراد علا: : 
والبسور واغینات الدالة علی مایقصدونە رھ والا ندب بقولەتعای زی 







وت 















نی الیاب 























القة 









اہی تفسیر روح الما 





ن ویمادون ر2 فرط الفیظ والغضب لاباطیل أخخذوھا تفلبدا ء ولا نی ما فی ذلك مناخ الف 
العظیمة ء وکان امراد ا: أنہم عطول دھرہ بقار ہون ذلك و إلا قق د سعاوا فی ب×ض الاوقات پاض الصحابقة 
التائین کا فی البحرں وا لة فی موقع الحال من لضاف الیه ء وجوز ان یکون من الو جوہ علی أت ااراد با 
اصحاما ولیس بالوج ٭ 

وقرآ عیسی بن عمر (یعرف) بل ناء انقعول (لشکر ) ) بارم وا على‌وجہ الوعید والتقریع 
۴ لی اخاطہکم آوأتسممون فلح یکم پزبئر من ذَلگر الدی فپکم ءن فیظکٌ علی التالین 
وت آو دا أصابکم من الضجر ہسیپ ما لی علینکم انار ای ہو أو ھی النار علی أنە خبر 
میئدا محذوف وا لة جواب سال مقدر کأنہ قیل :ما ہو ؟ وقیل ہو مبنداً خبرہ قولہ تعالی : 











وَعدَھا الٴلدينَ گنروا ا وھو علی الوجہ الاول جا مستاغة ء وجوز أن یکون خبرا بعد خبروھ 
وقرأً ان أی عبلا , وابراہہم بن یوسف عن الاعشی . وزبد بن علی رضی اق تمالی عنہما ( النار ) 
بالنصب على الأختصاص > وجلة ( وعدھا) الخ مستأظة او حال مز (النسار ) بتقدر قد آو بدونہ علی 
ا خلاف ء ونم بجوزوا فی قرامۃ الرفم الحالیة علی الاعراب الاول اذ ایس فی ال لد ما پصح علہ فی اخالہ 
وجوز فی النصب أن یکون من,ابالاشتال وتکون‌ابلۃ حینتذمفضرۃ . وقرأ انأاسحق, وابراھیربن 
نوح عن قذیة ( النار) با مر علی الابدال من شرب وق اللةاحتالا الاسثناق وا حالٰة ء والظاہر معن 
آن یکون الضمیر فی ( وعدھا) ہو المفەول الانی والاول اموصول ای وعدالۂب زکفروا اباھاء والظاھر 
لفظا ان یکون المفەولالاول والانیا لوصو ل کآن'اداروعدت بالکفارلتاظھم لإ وبتس المصیر ۷۷ )انار 
ھا انس صرب من پا ای وین کم حال مسند 
وتسیر تی المصار والاعصار ) وعربر عن ببآن ڈاك بلفظ اکاضی لتحقق الوقوع؛ وممی الثل فی 
اللاصل اللثل نم خص باشبہ یوردہ من الکلام نصار حقبقة مم استعیر ما کر م وقیل ال علی حقیقتہ 
و(ضرب) یمعنی جعل أی جعل للہ سبحانەشیہ فی استحقاق اامبادۃ وحقی ذلك ءن ال خفش ‏ والکلاممتصل 
بقولہ تعالی (و 

















ارقصة ہدیمة رائفة حقیقة بان قسمی ملا 














وتعلیل ابطلان جعلوم معبوداتہم الباطلة مثلا نل تما تعقاق البادة عم لٹا و : ومنہم ھن جعلہ 
علی ماذ کرنا وعلی ماحی عن‌الاخغش تف و فللەئل تھے یناہ ا جازی وأماعلی التانی فلحال 
الل بمعناءا حقیقی ء فانالمعنی جعل السکفار ظمثلا ۶ا۔تمموا لالہ ومایفال فبە ء والحق الذی لاشکرہ إلا 
مکاہر أن تفسیر الية باحکی فبە عدول عن اتبادر ء 

والظاھر أنٌطاب فی (ہا ا! الذاس) میع فا۔کافین لکن الخطاب فی (ندعون) الکفار , وا۔تاھر 
بعضھم کون الخطاب فی الموعضءین للکفار والدلیل علی خصوص الاولالثاتی ‏ وقبل ہو فی ڈول للژمنین 
نادامم سیحانہ لین لمخطا الکافرین ؛ وقیل ہو فی الموضمین عام وانہ فی الثانی کا فی ةقرلك : آنتم بابی تیم 











تفسیرقولاتمائی (لن پخلفواذ,اباولواجتمعوالہ)الع لس 





وت +ویدل>ای 0 القدرۃ عان ٭م قولدقدالی : رََر تر 8 أی لہ ان امرف 
قاض بأنہ لایقال :لن‌یجمل اثریدون کذا ولواجتمعوا لہ إلاإذا آرید نو الةدرة علالەلء وقیل جا۔ ذلك 
من النی لن فانہا مفیدۃ لن مکد فندل عل منافاۃبین انی وهوٴالحخلق والنفیءنہ وھو الممبودات الباطلة نتقید 
عدم قدرخ! علیہ ء والظاحر آن ھذا لایسندی سو القامارضاء وأنئت 2 آن نی إفادۃ لن الفی ال ؤکد 
خلافا و ذھب الزمخشری إل افادنہا ذلك وأن تا کید الدفی هنا ثلدلال علی أن خلق الذہاب منھم مستحیل 
وقال فی اموذجہ بافادتہا الثأید ء 

وذھب المہور وقال أبرحیان :ھوالصحرح إل عدم(فتما ذل وهی عندم خت لالنغی المستقرل عند 
الاطلاق بدون‌دلالة عل نا کید أوتآید وآنہ إذا فہم فھو مزخارج وبواسطة القرائن وقد یغھم کذاك مع 
ال ہا لاجاقون دا! ولواجٹەر! لہ لفھم ذلكء و یفولون ف ُلءایستدل بہ اارعخشری 
۔نہا وان یستیع اق آبدا والاتصار لہ بأن سبغمل وقوۂ 
پ 7 4 انطلقة ولا با وك إلاہافانۃ ان التابید لیں بئی۔اصلا 
الایخفی ء و کان الدی وق قم انزخشری ذااغفلة فقالماقال (عنمادا علی مالا رض دلیلاشدۃااتعصب اذەبہ 
الباطل واءتقادہ الماطل سااك تعالل ان بحففانا من الحذلان ء والذباب اسمجنس تر علی أ٘ذبة وذہ 
بکر الال فہما وحق فالحر ضعمرافی ذبان اپضا ء وھومآخوذ منالذب أیالطرد والدق آ و پت 
الاختلاف أی النھاب والمرد وہوآنسب بحال الذ باب ا فیہ من الاختلاف حی ق 
آپ أی طرد فرجع ہ وجواپ (ر) عذرفلدلالة ام 3 
بدلالة ھذہ علیھا 2 تمموا لہ ویتعاونواعليه لنیخلقرہ ولواجتمعوال+وتماو نراعليه ان یخاقوا وعحاف 
یخلقوا ذہاہا علی کل حال ٭ 














کو نالنفی بلا فلو ۃہ 





















وم الو لحال (ولواجشممو|) بجوایہ حال وقال آخرون : إن(لو)ھنالا ناج إلجواب 
ور مسر وت لع للرس راقر لن مرا حر 







اوہ ای لف امن 2 
لان فی ا ٹرای بلقہ تعاٹی القادر علی جیع اللمکنات 
|لنفرد باپحاد کائة الموج دات جزۃ لا تقدر علی لق آقل الاحیا۔ وأذطسا ولواجت موا لہ ولاعلی استتفاذ 
(م-[ ٣‏ - ج- ۱۷ - دی روح لاف 





۲۲ تمسیر روح المائی 
عایخمتطفہ متھم مالایخقی . والآبة وإن کان نازلڈ فی اللاصنام فق د کانوا ا روی عن ابن‌عیاس رضی لقہ 
تما ی عنہما یطلونپا یالرعفران ورؤسھابالمسل و یفلون علیہا فبدخل الذہاب من الکوی فبأگله ء وقبل:کانوا 
یضمخونا نام الطیب فعتکان الذباب یذہب بذلک لان الحمکم عام لسائر المبردات الہلطاة ء 
(منلت الال دب ۷۴۳) تذییل لاقبل اخبارآوتعجب والطالب عابدغبر آقہتمال والطارب ال مة 
کیاروی عزالسدی , والضحاك ء وکرن عابدذلك طابا مدعائہ آیاہ واعتقادہ نفعہ ء وضعفہ لطلبہ التع من 
غیر جہتء وکون الآخر مطلویا ظاھرآ کشەفہ ء وقیل‌الطااب الذہاب پعالپ مایلبہ عن المة واللطلوب 
الم علی معنی الطارب من مایسلب ٭ 
وروی !بن مر دویہ . واہن‌جرپر ۔ واہنءمنذر عن ابن‌عباس رضی اقہ تعالی عنہما واختارہ الزخشری ان 
الطالب الاصتام والمطلوب الذاب ؛ وفیھذا النذریلحینٹذ ابیام القویة وتحقیق أنالعاالب أضعف ل7+ندم 
علیہ آن ہذا الخلق الاقل ہو آلسالب وذلك طالب خاب عن طلبتہ ولا جعل السلب 11۔اوب لم وأجرام 
مجری الاقلاء أئیت نم طابا ولا بین أنہم أضعف من آل المیوانات نیہ بہ علی مکان الہک بذلك ,ومن 
الناس من اختار الاول للانہ آنسب :الصیاق إذ ہو لتجبیلھم ونحقبر امنہم ضاسب اراہتہم وآفتم 
من ھا النذیل ھ 
(ما درا ال فو قال الحمن ٠‏ والفراء: یی ماعلمو مسیحانہ حق تنظہمہ فان تعظیمہ تمالی 
حق تعظیمہ ان یوصف بماوصف بەنخیہ ویعبد تا آس أن یعبد رہؤلاہ (إیقملوا ذلك فانمم عبدرا من دونہ 
من لا بصلح المہادۃ اصلا وق ذلك وصفہ سبحا: عنہ سبحانہ من ثبوت شریيك لہ عز وجل ٭ 
وقال الاخفش : آی ماعرفوہ حق معرققہ فان معراتہ تمالی حق مەرفتہ التصدیق بہ سبحانہ موصوفا با 
وصفس بہ نقسہ وہؤلاءلإیصدقوا بہ کذلك اش مکہمبہ وعبادتہم من دوئەمن معتحالہ ہ وفیل: حقاامرنق 
آن پعرف سبحائء یکٹھہ وہذا ہو المراد فی قولہ علیہ الصلاة والسلام وسبحانك ماعرفاک حومعرتكہ+ 
وانی 7 ن‌الظاعرآن‌قولہتعال (ماقدروا) الع اخبار عن!للشرکین وذم مم ومتی کانلاراد منہ نفی ا ممر ٹڈ 
بالکتہ کان الام مشترفا بپتھم وہین اللوحدین قان الامرفة بالکنە لم تقعلحد من اوحدین انا عندانحقتین 
ویشیر آل ذلك ا یں اذ کور لدلالنہ علی عدم حصوفٰا لا ثل النییاء عليه وعابھم الصلاۃ والسلام واذا 
نحصل لہ پیک مدم حصوغا لنیرہ بالطریق الاول . واحتبال حمل المرنة التفیة فیه علی ا کتناء 
الصفات لایخفی حالہ: وکذا احتمال حصولالممرقیالکنہ لەعلیہ الصلاةوالسلام بعد الاخبار اللذ کور بوقرلہ 
کے دنفکروا فی آلاءلل‌نمال ولائنکروا فیذاتہ .2 اننٹنروافدرہء 
والظاھر عموم الم دون اختصاصہ بالمخاطبین (ذ ذاك ء وقول الصدیق الا کبر رضی اہ تمالل عنه : 
المجز عن درک الادرا إدراک ء وقول على کرم القہ تعالی وجھہ متا لہ بیتا : والبحث عنسرذاتالق إشراك 
پل ال حجة الاسلام الخزال .وشیخہ إمام الحرمین , والصوفیة ۔ والفلاسفة بامتناع معرقہ سبحائہ بالككہ * 
ونقلعن ارسعلو آنہ قال فی فلك : کا تمتری المین عند التحدیق نی جرم امس خال وکدورة ٹپاعن 
تمام الابصار کذلك تعتری العقل عند إرادة اکتناہ ذائہ قعائی حیرۃ ودہشنة نمنسه عن اکتتاحہہ ۔بحانہ ھ 

















مبحثفی' 


قولہتەال (ہاقدروااللہ<ق قدرہ) الخ ۳ 










ولایخق انہ لام ام برمانا لا+ناع 
ھذا الطلب ہ ومثلہ الا۔تدلال بن جی 





7 الف س الم 
نم لہ اکتناء من ہو اشد تج دا وتنزھاملہ ا اکا ار امادیات 
یتم ]دراکه کا عتتم إدرآك البمر 
إاضررورۃ بالذسبة إلی شخص وإلی 


وتنڑھا من الواجب تعالی والانةصس 
لاجردات ء وکذا الا۔تدلال بکو تہ تعالل أقرب الیۃا من حبل الورید 
عااتصل بس وأحسن من ذلك کل ما [ن ممرف کنہه لیست بد 
وقت فلا تحصل للاحد فی وقت بااضر ورة فشکون کسیة والکٹ إما ممد تام أو ناخص وہو مال مستلزم 
لت رکب الواجب لوجوب ترکب الحد من ا لجنس القر یب أو البعید ومن الفصل مع ان الحد الناقص لاف 
الک ء وأما الحد البسیط یمفرد فحال بداحقة ان ذاك اللفرد إِن کان عین ذاتہ یازم توففمەرھ نعل 
زی ولغ سا موا بالادال والتفصیل با فی ا حد ا رکب مع حدہ التام ءہ(إن 
قلا پیکون حدا بل ہورم أو عفبوم آخر غ۔یر مول علیہ وإما بوسم تام آو ناقس ولاشیء نہماعا 
یفید الکنە بالضرورةء 

واعترض بأآن عدم إمکان الہداعة بالنسبة إلی جمیع اللاشخاص والی ج ہم اللاوقات بحتاج ا دلیل فر چا 
بوالعوائق السماية ء ولو سلنا 
ٍ رک سای یں 




























تحص۔ل بمد تہذیب النفس بااشرائع الحقة وتجریدھاعن الکدورات ا 
عدم إءکان الیدامة کذلك فلنا ُن تختار کون العرفة ما نکقسب اد ا 
وغایة ءا یازم منہ الت رکب العقل ولوس بمحال إلا إن قلنا بائە ب 
إل الاجزاء اللتا لوجوب الوجود ہ ونحن لا نقول ہذ 
می را اع سنظاوم ا ام 
ذلك إن قلنا : إن الاجزاء مأمخوذة من امور متغایرۂ محسبالحارج لکن لا :ق, 
الاجزاء أنفسماماعیة ووجودا کیا ذھبِالیہ طالفة پرد ازروم عدمحة ایا ا ا ا 
7 لا بحمل أحدخما عل الآخر کزید وعمروء ون قبل لا وجودا لِصح ا مل کا ذھب 
آلبہ طالفة أخری رد لزوم قیام الوجود الواحد بااشخص نو رات تعددة متذایرۃ بالماعیقء ولو سڈ 
الاستلرام بین الت کپ المقا والق گب ا ارجی فلتا ان نقول الا نسلم آنہ لا ئی۔ ہن الرسم ما 
بانضرورة کیف وہو مقید فیا إذا کان الدنہ لازما مارسم لزوہا بنا بلمەتی الا پل کن لإقادة کل دسم 
[یاء علی قاعدة الاشمری من استناد جمیع الممکنات الیہ تسا لی بلا شرط و إن لم تقع تلك الافادۃ أصلا إذ 
ااکلام قی امتناع حصول الکنہ بالکسب کذ'قالوا و 

واستدل الملاصدرا علی تھی الاجزاء العقلّة لہ سا ی بأن حقیقتہ ۔بحانہ أنَة محضة ووجود بحت فسلو 
ان لہ عر وجل جنس وفصل لکان جنسە مفتقرا إل الفصل لا مفھومہ وەمناء پل فی أن یوجد ویحصل 
بالفعل فحینڈذ یقال : ذلك الجنس لا بخلو إما ُن یکون وجودا محضا أوعا ۳ ڈول 
یارم ان پکون ما فرضتا فصلا لیس بفصل إذ الفصل ما بہ یوجد ا نس وعذا1 
ا نس حقیقة الوجود ء وعلی الثانی یارم ان یکو نالوام 
پلا شوب ء وأبعضا لو کان لہ تعامی جنس لکان مندرجا تحت مقولۃ ال جموھر وکان أحد الانواع ال 














تغایرھا 





بفید الکنه 










تما ذا مایة وقدحفق أدنفس‌الوجودحق 











٢‏ تفسیر روح المانی 

یکو ن‌مشار 6ا ساترھا :ا جنس ء وقد ہرہن علی إمکانما وحقق ن امکان النوع یستلزم امکان ا نس 
المستلزم لامکان کل واحد منآفراد ذلكک ا جنس من حبث کوتھ مصداقاللہ إذلو امتنم الوجود علیالجنس 
منحیث‌ہو جنسأی مطلقا لکان متنما علی کل فرد فادا ہلرم مز ذلك إمکانالواجب تعالیعن ذلك علوا گِیرا؛ 
ومنی ھذا ان حيفة الراجبمال ہو الو جو دالہت وھو عاذھبالکا۔ واجاۃءنامحققین : ولیس امرادمن‌هذا 
الو جود المعی المصدری الذی لا بچھلہ احد فانہ مما لاشك فی استحالة کونہ حقیقة الواجب سبحانہ بلەو 
پممئی مبدا الثار علی ما حققه الجلال الدوانی وأطال الکلام فیہ فی حواشیہ على شرح التجربد وفی شرحدہ 
للبیائل النوریۃ وفی غیرہما من رسائثلہء واللاصدرا( ١‏ )فی ہذا القام والبحث فی ام الجلال غلام طویل 
عریض وقد حقق الکلام بطرز آنحر بطلب من کتابہ الاسفار بید آنا نذکر ہنا من کلامه مووالا وجراہا 
فتقول: 

ت : کیف کون ذاتالباری سبحانہ عین حقیقة الوجود والوجود بد التصور وذاتالیاری 
قد مر آن شدۃ الظپور وتاٗ کد الوجود ہنا مع ضعف توۃ الادرالو ضعف الوجود 
ہھنا صارا منتأ بن لاحتجابہ تعال عنا والا فذاثہ تعالی غای الاشرآق والانارۃ فان رجعت وقلت: إِن کان 
ذات الیاری تفس الوجود فلایخلو اما ان پکون الوجود حقبقة النات کا ہو التبادر أویکون صادقا علہا 
صدقا عرضیا کا یصدیعليهتمالەفھومالشیءء وعل الاول|ماأن یئرنااراد بہ ہذا للع العام دی !:صور 
النترع من الو جودات أومعنی آخر والاول ظاھر الفساد والثانی یفتعضی آن یکون حقیقتہ تما غیر مایغوم 
من لفظ الوجود کساٹر ماعیات غیز أنك سمبت تلك الحقیقة بالوجود کإذا سی انسان بالوجود ومنالبین 
آنہ لا‌ائر ھذم النسیة فی الاحکام وان ہذا القسم راجع إئی الواجب لیس الوجود الذی الکلام فیه ویلزم 
ان یکون الواجب تمالی ذا ماعیة ومد برہن أن قل ذیماعیة معلولء وعل الٹانی وہو ان یصدق علیهثمالل 
صدقا عرعضیا فلایخقآن ذلك لا ہفتیەعن‌السب ہل بستدعی أن یکون موجودا ولذلك ذھب‌جھور امن أخرین 
من السکاء إل ان الوجود معدوم فأفول.ءندأ ہذا الاشکال حسہان‌آن معنی کو ن‌ہذا !امام الاشتر لا عر با 
أن للمعروض موجودیة وللعایض موجودیة آخری ا ملشی بالنسبة إلیالحروان والەناحك بالقیاس إل الانسان 
ولی سکذلك بلهذا اللفھومعنوانوحکایة الو جودات! الیہانسبة الانسانیة مل الانانوا میوایة 
إل الحیوان فسکا أن مفہوم الانسائیة صح آن بفال:إنہا عین (لانسان لانہا مرآة مملاحظنہ وحکایڈ 
صح آنیقال: إنہا غیرہ لانہا اس سی والانسان‌ماعیة جوھریڈم وبا خلة الوجود لیس کالامکان حلایکرن 
بازائہ شی۔ یکون الممنی ااصدری حکابة عنہ بل کالسواد الدی قد ہراد بە نفس العنی النسی أعق الاسودیة 
وقد یراد بہ مایقون بہ الشی, آسود اعنالکیفیة اخصوصة فان السواہ [ذا فرض قیامہ ہذانەصح أن بقال 
ذاتہ عین الاسودیة وإتا فرض جس متصف بہ لم یچ أن بقال ان ذالہ عین الاسودیة مع آن ہنا الامر 
لکونہ اعنہارا ذھنیا زائد عل الیم إذا تفررهفا قلنا فی ا جواب فالتردید الاول: نختار الشق الاولوھو 
ان الوجود اللذات فو لك فی التر دید الٹانیإماآن یکون ذلك الو جود ءا ہفہم من لفظ الوجودااخ نختار 


)١(‏ ویسمی صدر الدین الشیرازی وھوغیر صدر الدین الشیرازی معاصر الملا جلال اھ منه 





































مبحثفئغسبرقولمتدالی (ماقدرو اللہ حیقدرہ) ۰ 








لفظ آعنی حقبقة الوجود الحارجی الڈی ہذا آلفہوم حکابةعنہ فان للوجود 
عندنا حقیقة قی کل موجود نا آن للسواد حقبقة ‏ قل أسود لکن فی بمض ااوجودات مخلوط باانقائص 
والاعدام وقی مھا ایس کذلك وا آن الو ادات متفاوتة فی الس ادیة ہمضھا أقوی وأشدو بەطضھا ضف 
وأئقص کذلك الموجودات بل الوجودات منفاو تہ فی المو جودیة 5لا ونفصاناء ولا أیضا أن اختار الشعق 
الثای من شتی التردید الاول إلاأن ہذا افہوم الکلی ہن کان‌عرضیا یتعنی آنہ لیس لبحسب کوئہ مفہوعا 
عنوانیا وجودفی ا حارج حتی کون عینا اشیء لکنہ حکا رق عن نے 
علبہ بے یکون منشا صدقہ ومصداق حلہ علیما نەس نلك الحقبقة بر یقوم بہ کمائر العرضیات 
قی مصدقیا علی الاشیاء فصدق عذا الفھوم علی الوجود الذاص بشبہ صدق الذاتبات من هذہ ا ہق فەلی عذا 
لابرد علینا قولك: صدقالوجود علیہ لایغفنیہ عن الہ یب لأانہ لم یکن یغنیہ عن السبب لوکان موجودیتسیب 
عروض ھا الم أو قیام حصة منالو جود ولیس کذلك بل ذلك الوجودالحاص ہبذاتہ مو جود باأنہ ہذاتھ 
وجود سواہ حمل علیہ مفہوم اوجود أوم بحملء والذی ذھب الحک۔ لی أنہ معدوم لیس ہو الوجودات 
الحاصة بل عذا الام السامالدعی النی بصدق عل الا: 


منہ ما بازاء ما یفہم 


















الوجود القائم ہذاتہ وصادق 





بنات وا حصوصیاتالر جودیة انتھیء وما!شار الب 






تعدد الوجودات قال بەالمشاؤذوھی>:د الا کثز ین حقائتی متخالفة متکثرۃ بائفسہا لا جرد عارض الاطا 
إئی الماہیات لنکون متیاللة ا 'بالفصول ایکون الوجود الطاقی جنسا لھاء وقال بمعنھم بالاختلاف 
پالحقیقة حیث یکون بینہامن الاختلاف مابالتشکیگ کو جود الواجب ووجود الممکنو کذا وجود ا جردات 
ووجود الاجسامؤ وقالت طائفة م نل کیا نلتأ مین [نہ لیس فا حارج الاوجود واحد شخصی عھول'لکنہ 
وھو ذات الواجب تعالی شآنہ واأما للەکنات ااشامدۃ فلیس ما وجود بل ارتباط بالوجود الحقیقی الدی 
تمال ففھوماللرجود 
4 وا من الانقساب وصدق الشاتی لاینانی قیام مبدإ 











عوالو اجب بالقات وق بۃاليه نسم یطلق علہا انہا ‏ وجودة )نی أن ھا قسبة لل الواج 
آعم من ال 0 
الاشتقاق پذانہ الذی مرجعہ لی عدم قیامہ بالخیر ولاکون ماصدق عليه أمرا منقسیا لی ابد لامعروضا 
لہ بوجہ من الوجوہ تا فی ا حداد وآلشدمس عل أنأمر اطلاق أھل اللفة وأر باب اللسان لاعبرۃ بەفی تصحیح 
الحفائی وقالوا: کون المصتقەز الەقو لات الئانیة والہد بھیات الاو لِةلابصادم کون‌ا 1د( حةققتاصلہ متدخمة 
مجھولہ الکن وثانویة افعقول تام قد پختاف بااقیاس ال الامور و لاب مافیہ مزالانظارہ ومثلہ۔ادار 
عل النةطائمة من‌افن وۃۃمن أن حقیفة الواجب‌ھو الو جودالمطاق تمسکا بانہ لایچوز أنیکون عدءاومعدوعا 
وھو ظاہر ولامامیة ءوجودة بالوجود اومع الوجود تملبلا أوتقییدالما فی ذلك من الاحتیاج والقر کیب 
قتمین أن یکون وجودا وایس ہو الوجود الحاص لآنہ[ناخذ مع ااطلق ر کب اومجرد المعروضر یتاج 
فرورۃ احیاج القید إلیامطاق : وہتمسکہم ہذا اوھزمن بیت الہنکبوتہ والذی حققنہ من کب الشیخ 
!لا کیر تقدس مرہ وکا تب اصمابہ أنالقہ سبحانہ لیس عبارۃ عن الوجود المطلق یمعنی الکلی الطعیالموجود 
فی الحارج فی ضمن آفرادہ ولاعمی أنهمنقول فی النفس ۔طابق لکل واحد من جزئباتەقالحارج عی معنی 
آن مافی النفس لووجد فی أی شخص مزالاشخاص الحار جبة لکان ذلك الشخص ہعینه من غیر تغاوتأصلا 


برد القاثم ہذاتہ ومن الامور انق 






















لباب ای قمالیء وجودبذاتھ 
پغیرہ ولامملول+ن ئی۔ دای ہل ھو خالق المعاولات و'ملل. واللك 
طف ان زم افریت 


بل یەنی عدم ال 
ثناقہ لق الوجود غیر مق 
القدوس الذی لم بزل'وفیالنصو صللصدر القونوی تصور اطلاق الح3 
سای لامعنی آنہ اطلاق ضدہ التقیید ہل ہو اطلاق عن الوحدۃ وااکثرۃ المەلوءتین وعن ا لحصر أیطا فی 
الاطلاق والنقیید وفی ا مم بین کل ذلكک والتاریہ عنہ فیصم فی حقہ کل ذلك حال ننزمہعن ا یع ء 
وذگر بحض الاجلة أناشئءال عند السادۃ ااصوفٰة او جودلناتەالغائم بذانہامتەین 
پذائہ المامم انکل ال لمارہ من کل نقص التجل 
أبعنا قول الاشەری بأُنالو جود عینالذات معقو 
اناریه بلیس فللہ ٹیہ 
تحقبق‌ذلك آنہ تد مثبت بالبرھان ان الو[ 
اظتعین ہذانہ أو الوجود المفترن بالامیة 1 












وااوجود ا حاصالو 
منالمظاہر ہم با 
فی کتابہ الابانة 








اہ باابھات علی ظراهرعا 





الوجود لذانہ ٭وجود فھو ما الوجود اٹجرد من الامیق 
سا أو افامیة المەرو 27 جود التمین سے ‌آواجموع 











عسبادالاحیا 
ا نجرد عن اما 
لکل إطلاق وتفیید وإما أن یکو ن قیدا ب 
مرےے لوازمہ الاحتیاج التانی قوجوب الناتق فتمین الاول فواجب الوجود لنائہ ہو الوجود اجرد عن 

لام القاضمم 22-270 بذانہ اللطاق بالاطلاقی آلحقبقیء وأەل مذا الفول ذھ, ال ا ابق ار پا 


ید مخصوص لاسیلإل لی 7 امرکب من آلفید ود ومعروضتہ 





وآہ لاموجود سواہ ومامیاتالممکنات أمورمعدومة 





وجود وا ور اف جو4 
میا خاتیا وھ مابنة فی العلم لم شم رائحة الوجود ولا قشمہ آبھا لکن نظھر أحکامپا تی الرجود الفاضر 
وھو الاور ا اضاف ویسمی الماء والحق ا لوق بە وھؤلا ما شہورون بأہل الوحدقی ولمل الفول الڈی 
اہ عزبمض ال کاہ 1لت برجع إل قوطہم وھو طور ماورا۔ طور الەقل وقد ضل ہبہ أقراموخرجوا 
من رتقة الاسلام وباللة إن القول بأن حقیقة الواجب قعالی غیر معلوۂ للاحد علما اگتاہیا احاطپا 
عقلیا أو حیا معا لاشبرة عندی فیصت والیہ نہب ا حققون حیأہل الوحدةی والقول بخلاف ذلك اجکی 
عن بعض التکامین لا ینہتی أن یلتفت البەاصلاء ولاآدری ہل تمکن‌معرنة ا حقیقة أولا تمکن ولەل‌القول 
بعدم إمکانہا أوفق بعظمتہ فعالی شآنہ ول عن إحاطة القول سلطانہ, وأماشھود الواجب بالبصرنق وقرعہ 
فی ھذہااندأۃ خلاف بین مل اللنة وأما فی النشأۂ الآخرۃ فلا غلاف فیہ سوی أن بعض الصوفة فالوا:(نہ 
لیقع لا باعتبار مظہر ما وأما باعنیارالاطلاق الحقرقی لام وأما شھودہ سبحانہ بالقلب ففد قبل بورقرعہ 
تی ھذ ود نورہ الفسی وتختلف ذاك باختلاف الا۔تعداد لاعلی معنی شہودنفس 
المذات والحقیقة ومن ادعی ذلِك فقد اشتبہ عليه الام فادص ماادعی م 





















فسپرفرل تمال:(إناشٹری: ۲۷ 

ہذا ومن الناسمن ال: لامائم من أن یراد مر (حق قدرہ) حقمعرفاہویرادمن حق معرفقہ الممرفف 
بالکنہ و کر نھاغیرحاصلة للاحد مژمناکیان ارغیرہ لا یضر خما محن فبه لان المراد إائبات عظمتہ تمالالدافة 
شا علیہ اش رکون وکونہ سبحانہ لاپعرف أحد کنہ حقیفہ پستدعی المظمة علی اتمم وجہ فتامل جبعذلك 
واقہ تمال اموفق الصواب ٭ 

َ و 

إن اللہ وی مم علی جمم الممکنات ( عزبز 8 ))غالب ع لی جبیع الاشیاء وقدعت حال ]تیم 
النقوورۃ لال السجرۃ موالق فم نع التعلبل ما قلبا ڑا علق ) ای جتار نَم رد 
یتوسطون,یتہ تعال ربینالانیاء علھم السلام بالوحی لو ومن الّاس کم آی ویصطی مزالناس رسلایدعون 
من شماہ الیہ ثعالی و ییلغونہم مانزل علیہم واللہ تعال أعلم حیث بجعل رسالتہ وتقدیم رسلاملاکہ علییم 
السلام للاتھم وسائط بینہ ثعالی وبین رسل الناسءوعطف (منالناس) عل(من اللاف5)ھومقدم تقدیر 
علی (رسلا) فلاحاجة إل التقدیر وإن کان رسل کل موصوفة بغیر صفة اللآعرین 6ااشرنا اليه ء وقیل : لن 
المراداقہ یصطنی مراللا لک رسلاڑٹی سائرہ فی تبیغ ماکلفہم بہ من الطاعات وس الناس رسلا إلی سائرہم 
فی تبلیغ ماکلفھم یہ ایضا رہذا شروع فی إثبات الرسالة بعد عدم قاعدة الشرک وردم دعالم اتوحید مہ 

وفی ہمیض اللاخبار ان الٰة نرلت بسبب قول الولید بن ااغیرۃ (اآنزل علیہ الد کر منیننا)لایڈوفیہارد 












اك ء وامل الڈاول ول وھذا نەمے ہمد تخصیص موضمیر ایم للسکادین علی ما قیل : آی یعلم مستقبل 
احوا امم وماضی"ا ء وعن الم۔ن ڈول آحمالہم وآخرھا موعن علی بن‌عیسی ان ااضمیرلرسل املانگ والناس 
والمنی عندہ یلم ماقادقبل خلق الرسل ومایکون بعد شلقھم ا( َال رم اوس ۷۹)) ا لا ای 
غبرہ سبحانہ لااشتراکاولاا۔تقلالالانہ امالك فابالنات فلا سال جلوعلا عما یغمل من الاصطفاء وغیرہ 
کذا قبل ہویەل منہأنہ مرتبط بقولہ ثعالی :(لقہ بصعلی)الخ وکذا وجہ الارتباط .ویو أن رکون عرنبطا 
بقولەسجحانہ: (یمل) الخ علی معنی والیہ شعالی ترجم اللامرر یومالفیامة فلااس ولاتھی لاح دسواہجل آنھ 
ہناش فیجازی ثلا حسم علم من آعمالہ ولعلہ آولی مما تقدم ویمکن آن یقال:ہو مرئبط بنا کر لیکن ع لی 
عارزآخر وهو ان کون [شارۃ إلی تعمم آخر للعلم ای الیە ثعالی ترجع الامور ھا للائہ سبحائہ هو للفاءعل 
مسا جمما ہواسطہ وبلا واسطذ آو بل واسطة فی الیم علی ما رقولہ الاشمری فٍکون سبعانہ عاما ہوام 

ووجہ ڈلك علی مائررہبسنمم أنەتمال عالذاتہ عاتم وجەوڈاتہ تعالی علة ‏ قتضیة ما سواہ والعل التام 
بالعلة أو ھة کونہا علة یقئضی العلم التام پ؛علوظما فیکون علبہ ثعال بممیع ماعداء لازما لمدہ ہذاتہ کا آن 
وجود ماعداہ تابع لوجود ذالہ سبحائہ وف ذلك بث طریل عروض ‏ 

2با ادن ٹر کو وَاستُوا ای صلوا وعبر عنالصلاۃ با لاتھمااعظم ُرکاتھا وأفتلیا 


٣۸۶)‏ تفسپرروح المانی 
ولفراد أن مجموعھما کذلك وہو لا ناف تفذیل أحدھما علی الآخر ولائضیل ایام أوال۔جود على گل 
واحد واحد من الارکان م وقیل 1 اەتی امخضموا للہ تعا ی وخروالہ ۔جداء وقیل : امراد الامی بال کوع 
والسجود نان اکر فی الصلاظ فاتھ مکانوا فی ول إسلامہم پرکعون فی صلاتھم بلا سجود تارۃ 
ویسجدون ہلا رکوع أخری فامروایفمل الأمرین جمیعا فیہاحکاہ ذالیحرولہرہ فاثر یعتمد علیەم وتوقف 
فه صاحب باموایوذ کرہاف, وا اراء بلاسند امو ار بمائرماتعبدکسبحانہ بہ ا یؤذن بہ تر كامتعلق 
وفیل : امراد ام رم 









١ص‏ بن نوافل وعن اہن عباس رضی اللہ 
قعالی عنھما أئە أمر بد2 الرىام ومکارمالاخلاق ژ لو ۷۷ و موضعالەال مز ضمیر اشخاطہین 
ای افلوا تل‌ذلك واتراجون بہ الفلاح غیر ہتیقنین بە وائقی‌راعالی وا آے سجدۃ عندالدافی.واحد* 
وابن!لمبارك+ واسحق رضی اللہ تعالی عنھم اظاھر ما فیہا من اللامر بالسجود ولا تقدم عن عقبة بن عامر 
رعضی اللہ ثعالی عنہ قال قلت : یار۔ول اقہ أنضلت سووةالهحجچ علیسائر الفراآن بسجداتین ؟ قال : نعم ھن لم 
یہجدہما فلایقراھما:+وبذلك قال عل کرم لہ تعالی وجیہ .وعر . واینہ عبد ال . وعان , وأبر الدرداء 
وأہو موسی , وابن عباس فی إحدی افروابتین عنہ ری الہ تعالعنھم ء وذەب!بو .الک . وا حسن. 
واہن المسیب, وابن جیر ۔ وسفیان الئوری رضی آقہ تەال عنھم إلی الا لیدت آبذ ۔جدةء قال ابن اغمام: 
للانہا مقروئ بالثامر بائ رکوع والمعھود فی مثلہ من القرآن کونہ أمرآ ا ہو رکن للصلاۃ بالا۔تقراء نحو 
(اسجدی وار کھی ) و[(ذا جاء الاحتیال سقط الاستدلالومارویمزحدیث عقبة قالالتر مذی : اسنادەلیس 
فا وکنا قال آبو داود۔ وغیرہ اتہی ٭ 

اتصر الططبی لامام الدافمی رعضی اللہ تمالی ےن فقال: ال رکوع مجاز عن الصلاۃ لاختصاصہ چا اما 
ا ول ام لہ وم الفائدة وللان المدول إلی امجاز من قبر صادف أونكتة غیر 
جائز والمقارنة لا توجب ذلك , وتعقہ صاحب: بان للقائل ان یقول:امقارنة بحسن ذلكء وتوافق 
الامر ین ٹی الفرضیة آوالا یجاب عل المذھبین منااقتضیات|بضا؛ مم رجمإلالاتصار تقال:الحقإن‌السمجود 
حیث ثیت لیس من مقتضی خص وص تلك ال یة للاذدلال ال یة غیر ٭قیدة بحال التلاودیل [٤۔ا‏ ذلك بفمل 
الرسول چیپ أو قولہ فلامائم من :کون الأية دالق عل فرضیة سجود الصلاۃ ومع ذلك 'شرع المجدۃ عند 
تلاوتہا ما ثبے من الروابة الصحیحة ء وه آنه إنا 20 بت دلیل مستفل علیمشروعیتہا من غیرمدخل 
لیذ فذلژ عی مافیہ مالم لاہملہ الشامی ولاغیرہ ء و إن أراد ان الابة تدل علی ذلك کیا اقدل علی فرضیة 
سجودالصلاۃ وماثبت کاشف عن تلك الدلال فذلك ول مفاء تلك الدلالتو اترام أن الام بالسجودلطاق 
الاپ الشامل ما کان علی سیل الابحاب قافیطاب ۔جودااصلاۃ وماکان علی ۔ییلااندب قافی طلب۔جود 
النلاوۃ فان سنة عند ااشافعی رض افق ثعاءنہ ولملہ یتعین عندءذلك ولاخذورفہ بل لاممدل عنہ إناصح 
الحدیث لکن قدسمعتآ نا مافیل فیہ, ولكأن تقول:إنہ قدقوی باأخرجہ آبوداود واِن‌ماجہ . وابن مردویہ 
والبیھقی عن عمرو بن العاص أن ونسول اللہ صلی اق تما علبہ وسلم اقرأءممس عشرغ مجدۃ فی 



































ةرل>ائەالی(رجاہدو انی ا حق جہادہ) الخ ۹ 
الفرآن مھا ثلاث قی اللفصل ٭ 

وف سورۃ ا حج ۔جدنان ویسل کثیر من الصحابة رعضی القہ قمالی عنھم الظاہر فی کونہ عن ماع من 
چا آو رز بنلدملہ ذك (دجامدوا اف ق ا أی قہ تعای وف سییلہ .بحاند وا ھاد کا قالالراغبامتفراغ 
الو سم فی مدافہۃالمدو وهوثلالة اضرب٠‏ ءجاعدۃالمدو اآفااہ رکالکفار,ومجاعدةالشیطان, ومدامدةاقتفضی 
وھیأ کبرمن‌مجامدۃ المدو ااظاھرۃ اپشعر ب +1 أخرج البیكقی وغبرہ یں جابرقال: قدمعلی رسولائہ کٹپٹو 
قوم وفدعتم خیر مقدم من ا جھاداللإاصغر إلی الجھاداللا کر قیل وما الجھاد الا کبر ؟ قال مجاعدۃ 
ابد هوامہ وف إسٹادہ ادف منتفرقی لم 

وامراد ہنا عندالضحاك جہادالکھار حتی ید علوا فی الاسلامء و یقتعضیذلك أن تکو ن‌الآیة مدنینة لان 

1خ اما آمر بہ بعداف لِارك جہاداھوی والنفس, والولأن یکونامراد بہ ضرربہ 
واجاز قی۔ ء وإلھذا پشیر ماروی جاعة عن‌الحسن آنقرا الیۃ 
الر جللیجداہد فٰ اللہ ثمای وماضرب بسیفےء ویشمل ذلك جباد المبتدعۂ واافسقة فانہم اعداء ایض 
ن بزجرام عن الاتداع والفسق لإحَنّ جہادہ أی جہادا فیہ حقا ققدم خقا وأضیف علی حہد جرد 
قطفة وحذف حرف ا جر وأاضیف جہاد آلی تعالی علی حد قولہ ٭ ویوم شھدناء ۔۔لیا وعامرھ 

وفی الکشاف الاضات تنکون لاد ملابےة واختصاص فا انا جمہاد ختصا باللدتعالل من حبث آنەمفمول 
لوجھہ سبحانہ ومن أُجلہحتاضافت الیہ وأ یاما نان نقصب(حق) علی! اصدر یةء وقالأبرالب تلاصدر 
محذوف آی جہادا حق جہادہ ء وفیہآنہ معرفة فکیف یوصفب النکرۃ ولاأظر‌أنأحدا برعم أن الاضافة اذا 
کانت علیالانساع لانفید نەریغا فلابتمرف با اضاف ولا ا لضاف البہہ نال بخندل عل الامر با جباد علی انم 
وجہ بأن یکون خالصالقہ تعالی لایخشیفبہ لومة لائم وھ حکة ٭ 

ومنقالکمجامد , والکلی: [نہامفسوخة بولہتعالی (فاتفوا اللہ مااستطعتم) فقد آراد بہاآن یطاع سبحانہ 
فلا یعصی آصلا وفیہ بحث لاعخنی ء وأخرج اىن مردویہ عن عبد الر من بن‌عوف رضی اللہ تعالعنہ تال: 
قال می عمر رضیلقہ تمالی عنہ (السنا کنا نقراً وجاہدوا القہ حق جہادہ فی آخر الزمان تا جاہدتم فارھ)؟ 
قلت :یل فی ھذا یاآمبرالم مان ؟ قال:[ذا قانت بنوأءیقالامراء وبلوالغیرۃ الوزراں وأخرجەال‌ق یق الدلائل 
عن المسور بن مخرمة رضی اللہ تعالی عنہ قال ؛ ال عمرلمہد الرحن 
القراءۃ : وقالالئی۔آہوری : قالالملیاء لوصحت مذہ الروایة فلعل ھذ 
یگ م یہو جا شأنہ اخثا رکم لاغیرہ سبحالہ وابخلة 
العظی بازمہ دنراعدائہ وجآحدة 




















ومند عبداقہ 




























ء 
نفس القرآن وإلا لنواثرت وعو کا تری پڑ ہو 
لبیان عل الامر با جہاد فانامختار(ما پخثارمن یقوم بخدمتہ وم 
تمہ بقرد مالایرضاہ ففیھا تقیہ علی اللفتضیللجھاد نوف قولەتعای ف وماجمل علیم ق الین بای عیم 
فیہ المہاد دنخولا آولیا ل(إ من حرج کم ای ضیقپتکایف عایشند القیام بہ علیکاشارۃ إلأنہ 
جد اللقتنی وارتفعاڈانمء 





اورہ وَفۃ 
لامائم مم عنہم والحاصلأنہ تمال أمرع بالجھاد وبین‌آنہ لاءنر ممفاترھ . 
(م - ۲۷ - ج -٦۷۷-‏ تیر روج الاف) 








۲٢‏ تیر روح العاق 












ویجرز أن یکون‌ھذا اشارۃ إلالرخصة فی ترك بمضماأمرہم ۔بحانہ ہہ حیث شق عایھم لقولہ کہ إذا 
امرنکم بشی۔ فاتوا منہ مالسنطمن > فاتفاء الحرج علیھذا قتضی الشرعوعلى 


الاول انتفاء حرج ابنداءء وقبل : عدم الحرچ بن جعل مم من قل ذنپ مخرجا بن رخص غم فی ااضابق 
وقتح علیہم ہاب التوبة وشرع لم االکفارات فی والاروش والدیات فی حقوق المباد ولابئق‌أن 
تعمیمه للتوبة ونجوھا خلاف الظاھر وروی ذلك من طربق اہن شراب عنابنعباس رضیآقہ تمال عبمام 
وف اغمواشی الشهابة انالظاھرآن حق‌جہادہ تعالی ما کان متعسرآ ذہاہ بھذا لین أن امراد ماہو بحسب 
قدرتھم لامابلیق بہ جل وعلا من کل الوجوہہ 
وذکر ا جلال السبوطی آن ہ۔ذہ ال9َیة أصل فاعدۃ المشفة جلب النیسبر 


اي ای نصب علی اللصدریة بفعل دل علیہ ماقبلہ من تھی الحرج بہد حذف ماف ایوسع 
ایم آر على الاختصاص بتقدیر أعی بالرین ونحوہ والبھ"ما ذھب الزعخشر ی:وقالالحوف ۔ 
1 ہو الیقاء: نصب عل الاغراء تقدیر انبعوا آو الزموا أو نحوہ؛ وقال الفمراء: نصب رع الائض أی 
کہلۃ ایک ء والراد باللة اما ءا یعمالاصول والفروع أو ما بخص‌الاصول فتامل ولا تففل ٤و‏ (ابراھیم) 
سرت مقدر ایضا آو مجرور بالمتح عل آلہ بدل ار ساوح پا وو جن علبہ السلام آبام لان 
اہ پلپ وہر کالاب للامتہ من حیت أنہ مب لیائہم الاہدة ووجودم علی الوجہ اللمد یہ فی الآخرۃ 
آو لان اکٹر المرب اتوا من ذریۃہ ٭لیہ السلام فغلبوا ع لی جع ال مانہ پچ لع زم ای اق قتان 
کیاروی عن ان عباس . ویجاعد والضحاك . وقتادۃ, وسفبانں ویدل علیہ ما سیق بعد فی البة وترانۃ أی 
رضیالقہ تعالی عنہ (اق) لإ حيكم ْنَم قِلى پا ای من قبل نرول القرآن وذلك ق الکتب السماویة 
کیالتوراۃ والانجل لے وقی مَدَاب آی فی القرآئن ء والمملة مستأنفة ء وقیل إنہا کالیدل من قولہ تعلل ( ہو 
اجتام ) ) نام تمععلف, وعن ابن وید . والحسن آن الضمیر لابرامم اسلام وا۔تفاھرہ أبوحان 
بلک من قبل فی قولہ ( ربتا واجملنا ءسلمین لك ومن ذریقتا أمة مسلة لك ) رقرلہ 
یتہم بذلك فی ہذا لدخول آک'ثرہم فی الذریة فععل مسمیا لحم قیہ مجازا ءربلزم علیہ الجمح 
وا مجاز وق جوازہ خلاف مشھورء وقال أبوالِقا. : للەنی على ھذا وفی ھذا بیان 7 1 
2 الام حیت حکی ف القرآن مقالنہ وفال ابن عطیة: بقدر عارہ وسمیتم فی ھذا امسلہ۔ین ء ولا پخفی 
ما فی قل ذاك من التکاف * 
واستدل بالآیة من قال, ان القسمیة ہلاسدین مخصوص ب‌ذہ الامة وفیہ نظر ہل لِگُون اوَسُول)) 
یوم القیامة ل شہیدا لیم مم آنہ قد بلفکرء ویدل ہذا القول “نہ تدالی عل قہول شھادقہ علیەالصلاۃوالسلام 
نفسسہ اعتیادا علی عصمتہ ولعل ہذا من خواصہ پپیٍ فی ذلك الیوم وإلا فاللەصوم بطااب ادا بشاعدین 
ہکا یدل علی ذلك قصة الفرس وشہادة خزیق رضی اللہ تعسالی عنہ ء وأیعنا لو ان کل 
موم تقبل شہادنہ لنفےہ فی ذلك الیوم ما احتیج إل شہادة ہذہ الامة عل الم حین شود علیھم آنیازم 











ہر وہو أوفق بالوجه الٹانی فبھاہ 








رسول 



































تقسیر آولدتہال :(وتکرارا شوداء عل قاس) الخ 2 


اءعلی ناس ورد کت 

ن فبڑتی ہذہ الأاءة فیشردون 
ن‌عرفتے ؟ فیقرلون:عرفنا ذلدباخدار اق قمال فیکتابہ 
: بی ء ولمل عله ےلگ بذلك ‏ 









بالامم وآندیثرم یفاللانیاحم 
نہم قد بندوا فةولالامم غم 
نبیه الصادق آو شھیدا علیکم باطاه من اطاع وعھ: 















بعلامات نظہر لہ فی ذلك الوقت نسوغ لہ علیہ الصلا: ن اأعال آمتہ نەرض علےه 
یہ 'اصلاۃ والسلام وہو فی الب زخ کل '۔بوع آو اکٹ آو اقل إنامح لا یغبدالع بأعیان ذوی 'اعمال 
ا اشہود علیہم وإلا أشکل ما رواہ آحمد قی مسندہ . والشبخان عن نس . وحذیفة لا : و قال رسول اقم 


پچ لبردن عکی اس من اصحاق الحوض حی اذا رأ 
اصیحابی ایقال ٹی : إِك لا تدری ما أحدثوا بعمك ء وںب! اشکل ھذا علی 


الاعیان ام لا ء و إنذا التزم صحة ذلك اخدیث وا پ 


نوم وعرفتہماختلجوا دوفی فاقول : پاربأصیحابی 








دیر صحة حدیث السرض 








قوام 


سوا آفاد الہ : ؛ 
لیم امس ما أحدثوہ بعد وفائہ علیہ 





حین عرفھم فقال ما قال وآن اثراد من ۔ اك لا قدری ۔الخ مجرد ن 
الصلاق وااسلام لا تھی الملم بہ یھی من آمتہ طالما او عاصیافی زمان حرانہ کک ول یکن عل عالہ 





وجود شخص کذلك بمید ء ومن زعم آہ إ یسل أعرال !متہ وبعرفرم واحداً وا 


بات بدلیلے والأیة لاقصاح 





ساغت شھادتہ علیمم بااطاعة وا اعص لہ إلا ہذا اتفسیر 


یوما 





وھو مال البحث ء علی ان فی حدبث الانك ٭ا بدل علی خلافہ ٭ 
١‏ 





'متہ ما ألہ عضر متام فی القبر عنہ عليه الصلاۂ 
ل فی ھذا الذی بث الیکم ؟ وامم'لادار 
ہەوض أن الشھادۃ بذلك علی بمض اوه وھ الذین ڈانوا 


ورعم بەعضہم أن ممرفنہ کی اعائع رالماصی ەن 
والسلام کا یزذن بذلك ھا وردآن یقال للقبور :ھا 





گی 





مشارا الیہ محسو سا مشاہدا وھو ا تری . وا 





فی وقتہ پیٹ رعل حامم من طاعذ وعصیان . والحطاپ فی ( علیکم ) [ہ! خاص بہم ڈو عام علی 





تعای ( وما ذیح علی التصب) 


وفیہ ما فیہ قندہر ء وقیل علی فی ( عليکم) بجی الام کا فی قو 
فالعنی شہیدا لکمء وگ بادتہ ھم تزکبنه إیام إذا شہدوا ع۔لى الإاەم ولا یخفی بندہ, واللام متعاقة 
بسما کم علی الوجرین فی الضمیر وھی للعاقبة علی عاقیلے وقال الختفاجی ؛ لامائع من کو لہا اتعایڑ فان تسمیة 
لہ نعل أو ابراہیم علیہ السلام ہر باللسدین حکم باسلاموم وعدا اہم وم 
ااصلاۃ والسلام الداخل فیھم دخولا أو لیا وقبر تہم علی الاەم 
اك أی فتقربرا اید تعالیماخمکر 
: اہب ای شقوا بہ تعال فی جەیع أمورکم 















و و 
قیمو' ااصلوۃ و:ا ذا اافضلء اشرف بائر اعالطاعات, 





ولخصیص عغذین الامرین بالذکر لا افتہما و فضایما 











0 و شک ' 
ہو موارکم ‏ ناصرم ومتولیأموک ل فنمم المول وامم اآنصیر ۷۸ ٤ٌ‏ ہو إذلا عشل لہ قعال فی الولابة 
والتصرۃ فان من تولاءم بضع ومن نصرہ لم بخذل بل لا ول ولا ناصر فی ا حقيةة سواہ عزوجلء وفی 





۲۲ تفسیر روح الممانی 
بارۃ إلی ان قصاری الکال الاعتصا 













( إن اللہ لاحب کل خوان کفور) ویدخل فی ذلك الد یطان والنفسء وصدق الوصۂ 
07 ل لاخران ولا کفور مثاہما (الذین إن مکناہ فی اللارض آقاہ ہوا الصلاة) الخ ذ 
وانہم مہدیون ہادون فلا شطاح دم ولا یضل آ۔ہد لماتہم ( ف 
قٍل: فالفر رة الظالة إشارۂ لی ا' 
الافکار ااصامٍ 








ظالھ فھی خاو یع لی عروث ہا وہئرمەطلة وقصر 
و فالبئرالممطلة [شارۃ إلی الذھن الذی لم بت 
الشتمل علی حجرات الەوی ٭ 

(قاتھا لا تەمی الابصار واسکن تہ می القلوب ال یفااصدور) 
القہ تمسالیى فان غحم أتوارا لام 
حقائقاملك ودفائق الملکرت ہ وفالحدیث وائقوا القہ تمالء (و إن یوما عند 
ريك کاٴلف سنة مما تمدون ) قد تقدم الکلام فی الیوم وانفساءہ فتذ کر ( فالذین امنوا و ماوا ااصالےات 

حم مغفرۃ) ای ستر عن الاغیار من ان یقفوا علی حقیقتہم ٹا شیر مایروونہ من ا لحد 

صت بای لایمرفہم أحد غیریء (ورزق کریم) وہو ال ەل 'الدنی الذی بە غفاء الارواح ٭ 

وثال ہمضہم : رزقالقلوب حلاوۂ المرفان ورزق الام رر ۔مشامدۃ اجخال ررنقاڈررلع مکادفة الال 
وإل ھذا الرذزق پشیز علیہ الصلاة والسلام بقولہ : ٭ آپیت عند ری یطعمی ویسقیزۓء والاشارۃ فی قولہ 
تعالی : (ودارسفنا من قبل من رسول ولا ہی إلا إذا تھنی آلقی الشیطان فی أءنیتد)الّیات علیقول مز 
سح حدیث الخرانیق إلى آنہ ینرنی ن یکون المبد قناء فی ؛رادة مولاہ عز وجل والا ابئل بیس الشیطان 
لیتدب ولا یرقی ذلك النلبیس لنافاقہ الحکمة (والذین ھاجروا فی سبیل اللہ) عن أرطان الطیعة فی طاب 
الحقیقة (مقتلوا) بسیف ااصدق والر یاعضة (أوماتوا) بالذبةعن|وصاف البشر یذ (لیرزفٹھماشرزفاحسنا)ەر 
رز دوام الوصل کا قیل : او ہو قالرزق الکریم (وعن عاقب بمثل ماعو 
فیه إشارۃ ال ی نصر السالك الذی عاقب نفسه بانجاعدۃ بعد أن بنھ باشخالة ٹم 
رواوہ و ا ك المدال مع اتکریز ء 

وذ کر بہعضہم ان الحدال ممھم حبثکاحادالمم المنونفی لذۃ ا خاع (وإذا تل علیهم آیاننا بینات ۃمرف 
فی إشارۃ لی ذم التصوقة الذین إذا س٭ەوا الات الرادة علیھمظبر 
علبھمالثجہم والبسور وم فی زماانا لہ وڑنا الیہ راجعون وفی قولہ تعانی ؛ (إن الذین تدعون 
من دون اللہ لن یخلقوا ذباہ!) الم إشارۃ لی دم الغالین ٹی أوایاء !لق سال حیث یسنغیثون بھم فی الشدۃ 
غافلین عن اللہ قعالی وینذرون مم النذور والعقلاہ منہم بقولون : إنھم وسائنا إل القہ تمال وإما ننذر تہ 
عروجل ونحملوابہ قاول ؛ ولا یح أنھم نی دعواع الاول أ2 [ءانعبدم 
یقربونا [ل اقہ ذلء ودعوام اانیة لاباس بھا لو لم یعالبوآ منہم بذلك شفاء مریضہم آو رد غائہمآو تحو 






ا ىذکرپن 










ن الاب وبوذہ !مین تدرك 











القدمی داولیائی 






























یہ نم بٹی علیہ اینصرنہ لق) 


نہ باستیِلاء صفاتھا(وإن 












فی وجوہ الذپن کفروا ا مفکر) ا 
















الکلام علی الآیاتمن بابالاشارۃ ۲۰۳ 
مالی واجملوا ثوایہ لوالدیکم 


لم یفلواء ووأیت کثبرامنہم بسجد علی اعتاب حجر قہور الاو ایام و مہم 





ء والظاھر من حاظم الطلب وبرشد الی ذلك !نہ او قرل : انذرواللھ 
فانہم احو ج‌ من أولك الاو زا 


ھن بثبت التصرف لم جیما م 












نوم لکنہم متفاوقون فیه حسب 





ت عراٹھموامداءءنہم عصرون 
الکشف قااہم اللہ تعالی ما 


۔کاون با کال عتافة ؛وعدادم 





و عسة و إِذا طولہوا بالدابل قالوا: لیے ذا 












تم وہنھم من یزعم أنھم بخرحون من 'اقہور و 
کاو 
ہوکل ذلك باطل لااصل لہ فی الکتاد 
کہ لام ل الام انا لن رخةءنالہرد را 


(وجامدراوان حق جوادہ) شامل لج 





ازف حنھ ات وع کا 


بصورۃ آ۔د آر غرال!وغرہ 









قد أصد مؤلاءءز 





ائة وقلام ساف الامق 








انصاری ء کذا لاھلالنحلوالہ لال تال الو والعاف٭ 





پآداء الحفوق وقرك 





'واعا جاخدقی ومنھا جھاد النفس وو بت کر 
الهمظوظ ء وجہاد القلب بتصفینہ رقطع تعاقہ عن‌الکو تین ۔ وجرادافروح 


٭ وجودك ذنب لابقاس بە ذاب مہ (واعتصموا باق) 





علی الحقیقة ( قلعم امو ) فی إفقاء وجوہ؟ (واعر اانصیر؛ فی 
وسیحان ربك رب اامزۃ مایصفون وسلام علی اثر۔ 


تم وا حدل ا جزہ الساہم عشر مہ اللہ تعالی الجیزء الٹامن ے 








الحزء السابم عشر من تفسیر رح الما 

صیف 

۳ ارد عی ما زعموممن اناٹرسول لایکورتے 
إلا مدکا الع 

عن الاب ۱٣‏ یان أن الرسل علبہمالصلاۃر الام كارکون 

من ذکر من درجم بقےةۃ آنراہ اللوع الانساق فی ابشریة 

عدث إلاا۔تەعوہ رع باہون) 


بیان جنایة آخری من جنایات ااشر کن ٥۲١ |٦‏ 





تو یل فرلوتعالی ( مایا 






بوھی تھو لم ان الرسول بشر اکم وان سآ ] ١١‏ 
خر 

۹ حکایق قول آخر ءضطرب باعل مز اقوافم || پ١‏ 
وہر ادعاؤم أن الفرآ 
مفقری وأنہ شھر 

۰ طلب امشرکین أنبأنتہم الرسول بایۃکاآرسل 
الاو لوں بت رساتھ 

۱ تنکذیھم فیافالوا ۹ تاویل قولەتعای (بل نقدف بالحق عل الیاطل 





لبط الاحلاہوآنہ 

















فید من اذا موزاەق )الم 
بیان أُناللااکہ لاٹکرون ءنعادۃ اقتمال 







ابة آخری می جنایات امش رکین‌وھی 

ام آلمة من الارض _ 

الدلیل عل بطلان تمدد الامة 

تقریر برھان القائم 

تنسیر فولہتمالی (لایسال عمایفمل رھیسٹلون) 

واخلاق الطدسام فی أقعال اللہ عسل تمال 
بالاغراض آملا٤‏ 

لام اسلامة ابنالقم فعابل أمالاقہ 

بیان خلو مانخفوہ مرے_ خصائص الا یف 

ومطالتہم بالمرہان علی (طیتہا 

حکاۃ ج:ایأخری ہن جنایات ا لشر کین وم 

ادعازم آن الرحن انخ وادا اعسالی عن‌داك 

علوا کیرآ : 

ابطال ماقالوہ ویان أناللائکہ عباد ال 

مذاہب حکاء ااینانفی ٹکو نالعالم 

اویل تولہ تما ی (واجمتا: 
ان اشکفی خلق الال 
ہو بر فی جمل الفجاج وااسبل والارض 
تاویل قولہتعالی (وجماناالسیاء سقفامحفوظا) 
الکلام عل, الفلك 

افوال ا لمکا ق الادلاك وتم 

مباحت من علم ال 




















وش 
الصنف 









رق اقب 
ای بفوائد جمة 
تاوبل قولدقمالی (وماجعازالیشر من 2لک اخلد)] 
تاوبل قولاقعال (ونہلوکم بااشرو ا یر نة) 
اویل فولہتمال (خاق‌الانسان من عجل) 
استعجال المشر کین للساعف بطریق الا۔تہزاء 
والانکار ویان ہول مایستمجلونہ 
تنساباتی چا عزات راثھم بذکرماحصل 
للانییاء قِلہ مناستزاء مہم ہہم 
بیاندان ما آنڈرہم بہ اانبی پلک ا مو 
وحی صادق 

ہو ماسیقع عاد اتیان ما آنذروہ من وضع 








(حتویات ا زء السام عشر من تفسپر ری المانی) 


صحفظ 


اللواڑین وبیان آنما مبزان واحد یم اللامم 
وجیم الاعال 
بیان ان احضار اموازن تجاہ اامرض ہین 
ا نف والنار 
لوس باب الاشارۃ فالارات) 
الام علی معن للدرقانالذی أو تی ەوسی وھرون 
علیما السلام 
اقسام ابراھیم عاپ؛السلام أن ب 
جمل ج جو اللاصام تطاور5ا 
کبیر اللاصنام لعلہم نہ یرجمون 
احضضا رم ابر اهیمع لی أعین ناس لیشہدواعقو بتہ 
الزام ابراھیم ژیام الححة 
تنگرہم نی عدم صلاحية آصناسم للااقرۂ 
واٹکام پبیعد ذالك 
کے ایرآہەیم علیہ السلام لم وعزممم علی 
تحریفہ بعد عججزہم من اح 
تاویل قولہقمال (قایافار وی برداً وسلاما 
علی ابراەیم) وماورد فذلہ 
بیان أن مایقم من بعض القسقة اللتمبین إل 
الشیخ آحمد الرفاعی رحمہ اقہ من دخول النار 
وضرب السلاحھو من ال۔حرالختلف فی کفر 
فاعلہ ویان ٭اوقع فی طریقة الرفاعیء ‌البدع 
النی پتبرأہرعنھا و ںقاعاا 
اہ آبراھیہر لوط علبہماالسلام 
و وط علیہ السلام من الفریة آائی کانت 
تمل ا خبائی 
أخبار نوح علیہ السلام 
اخبار داود وسلمان ءلبما السلام 
داود وسلیمان من المتوی 
خطأ الجتھد لابقدح نی کونہ مجتہدا 
پر آلمبال والطایر بسبحن ممداود وتعلیمہ 
صنعة الدرو 
تسخیر الرباح اسلیمان علیہ السلام 
آسخیر ااشراطین ل 
شکوی آروب الی رہہ و:لطفہ فی طلب الرحة 
ا۔نجابة الي لہ وکشقہ الضر عنھ 























٣ر‏ (إغبارامماعیل وادریر وڈی الکفل عابہماللام 

چد خروج ذی اون عليه السلام. مقاضا لقومه 

یھر اسَجا آئ لہ وانجاؤہ من 

۷و أخار زک باعل الام 

پر أخبار مرم وعیسی علیہماالللام 

پر تاویل قولہ ( ان ہذہ امنکم امة واحدة) 

۹۰ ن اویل قولہ تعالی ( وحرام ع إ قریة اہلکناما 
أنھم لایرجمون) 

٢‏ تاویل قولہ ثعالی (حتی |ذا نتحت یاجوج 
وماجوج ) 

یان ان الگفار وءا بمبدوہ 7 دون اہ 





حصب جھنم واعتراض ارن الزہمری علی 
لیة ب!اسیح وعزیر 
۷ فبیان أن الدین سبقت غم من اقہ المنی 





معدون عن اانار 


۹ تأوٴبل قولہ تمالی (یوم تتاری السماء کی 





مہ تاو پل قولہاتمالی ( ولقدکتیتا فیالرپورىن بند 
الذ کر ان الارض پرتہا عای ااماخُون ) 

.و ارسال الی صل اللہ تعالی علیہ وسلم رحق 
امن 

وہ ٴ اختلاف الملاءی موم ہہ ال الاک 

٦ء‏ تاویل قولہ تساللی( فل لھا یوحی ال اما 
ظ ن واحد ) الخ 

۰۸ الاشا فی الابات ) 

۹ رر لطح) 

۰ بپیآن‌آن فولہ تعالی ( یا أبھاال ناس اتقوا رب ) 
یمم ائخاطبین الی یوم القہانڈ لکن بەلیل 
خارجی الع 

۹ السکلام عل زٹرلۃ الاعة وا ورد فیبامن 
الحادث 

٤‏ ذم من بجادل تی اق ہنی 

یان أن من تولاہ الشبطان اوقدہ فی الضلال 

۹۷ ثقامة ا ححة علی منکری البەٹہ 








روح الما ) 0 


صحیفة 
۷ یاتبت ان الاظر فی بدہ اشگرین وأطرار 
ا لقة أعظم دلرل علل صحة البسٹر 
ل۰ 





۷۷ اویل قرلہ تما و تم اِأغوا آعدم ) 

۰۸ بکیج ہس 

کس اق آن ماذ کر من اطواد علفة الائان 
واحیاء الارض بعد موتھا انھا ہو من ہاثار 











الوحِنه تمال 
۷ بیان النائ لس النی استتجما أمل اق 
برک من آوائل غذہ السورۃ 









تلذ بذہین 

ان کمال حسن حال ال زین اغلصین, 

ث اویل قولہ تسالی (من ان بنلن أن لن 
پنصرہ اق ق ألدنا والاخرۃ ) الخ 

۸ تاوبل قولہ تسا (ان الذین ءانوا والفین 
عادرا وااصائن والنصاری وا جرس‌والنین 
اش ر کو ) الایق 

۳( بیان آن ا بسجد لہ جبع الکانات و کر 


بد 








من الناس وبیان معنی السجود 

وس بان ما أعد لدکذار من ااذاب الالبم 

٭۳ بیان ماالنزمنین مز نعبم مق 

پ۹١‏ تأویل قوقتءال (وعد ال عیب منالفول) 

)٭؛ وعید صنف س الکفرۂ الذین بصدون عن 
سیل آقوالجدا رام 

۳۸ الدلیل علعدم جواز بی دود مک واجارتما 
وماور:وذاك 

٣۹‏ بازأنالخرارا صرح تبتحرالبیموالاجار 
آصح ئدااعافنی 
تاویل قرلەقمای(و(ذیوأ ا لابرامیم کات 
قیت)آج 

۳ تاریخ تا الکبة 

۳ی آم 












اھیم مل السلام بدعوۃ اس للحج 
أُنأبام المیدثلاٹه عند ا لحغیة وأربماعند 
یذ ودایل کل 

٦ی‏ اویل قولہ تعالی ( لم لبفضوائفثہم ولیوفو 


نفورم)] 
یں للدلیل علی حل ساثر اللانسام إلا ماذ کر ف, 





ابحرم 

۹ یان حال مزأشرك اق 

+۶ اویل قولہ تالی (ذلك وەن بعظام شعائر اق 
فانہا من نقوی الفاوب ) 

۷ بیان ٭افالدماتر من‌النافع اس 

١٣۳‏ تفسیر قولہ تعالی (ولکلأءة جملنا ہنسکا) 

٤‏ بیان صفات ا حبتین 

×٥‏ أن ادن من شمائر ا 

اللامر بذکر آسم الہ عند ذبح البدن ریسان 
ما 





۷ بیان معٔی الفائم ولفدز 
۸ تاوبل فوقہتعالی ( ئن ینال اق ومھاولادازما 
ولک بنالہ انقری نم) 








٥۸‏ لوم باب الاشارۃ ف الیاتں) 
۹ الاذن ذف گن 
۴ تاویل قولەتمالی (ولولادقع اشالناس ہمضھم 


بعض فغدمت صواءع ویع وسارات) 

٣‏ نساۂ انی ہکا عن تکذیب ق وم ما حصل 
للانیاء فیلہ من تکذرب آمبمفم 

۹۵ بیان أن ا أملك کئیرا من‌الفری بس بب الف 

۷۷ حث اائ رکون علی المفر لانظر وا 
پمصارع المالکین 

۷ تاویل قولەتەالی (فانہا لانسی الابصار ولکن 
تع القاوب ااتی فالصدور) 

١۹۸‏ اختلاف الماباء ہل العقل مر الدل ملا 

۹ ت اویل قولہ تا ی (وإن یوما عند ربك نالف 
صف عاتعدون) 

۹ استعجال الشرکین بالذاب 

۷۰ تن القہ الاملا, للامم مم آخذھا وھی ظالة 

۹ یان عاقبة! 

۷٣‏ الدلیل علی مغایرۃ ارول ٹلنی وقاوبل قرل 
ات نعل (وما آرستا ءن ناك من رسول 
ولائی) الآبقہ 

۷۴۳ سخ ا مایلقبەالشرطان مزالشبہ 

ہ۷ تاویل قولہ تما ( ولایال الین کفروا فی 

عریق م) 














سحفحة 

۷۹: أقوالالدلا فتاریل ەذدا3, 

۷ الکلام علی تصة الذرائبق ویسان انا عتلفذ 
باطلة موضوعة 

۸ یان منذہب !لم قصة الفر 

۹ بیان قاویاھم فالآیةوفہ مباحثد نقیفیذقی 
الاطلاع علہا 

۸۹۱ ییان ٭ابنحقق فی اعجاز لقرآن 

ي۸ لام صاحبالناویعم تفہ مالوحی [لظاہر 
وباطن وکلی منہما بل ثلائة أةسا 

۳۹ :اویل قولەقعامی (الملك بومذ مق کم ینہم) 

إیان أُن الشہداہ پرزقون قی الووزح 

تاویل قولہ تعالی ( ذاک ومن عاقب مشل 
ماعوقب ۶ہ) 

۹۱ یان أن ا ہو اللق وآن الافف 
ااشر کون ہیالباطل 

۳ اویل قولہ تعال (ومكالمیاء ان ققج عل 
الارض إلابااف) 

٤‏ یان أُن ال روف با 
































۹۰ فمر قرلہ تعال ( لکل أمة جملنا منسکا مم 
اسکوہ) و یان اللآمر اتازع فِہ 

٠‏ نفسیر قولہ تعال (یاہہا لاس ضرب مشل) 

٣‏ يیان ماقیل فی معرفة کنہہ تعای وقد بسطہ 
الصاف ۔م تحقیق القام وبیاے ہذامب 
الخالف 

۷ تفسیر آرلہ قدائی(ائ یصطفی من املاءکارسلا) 

۷ یان وجہ ارتاط قولاقعال (وإل اشترجع 
الامور) ال 

تفسیر فولہ نعالی ( وجاہدواف ا ) الاب 

۹ آفسیر قولہ تمالی (ہو اجتبا کم) اَی وبیان 
أنەتعال امرہم بالمباد واتہ لاعذرغم فی ترک 
حیث رجد القتضی وارظع الائم 

٢‏ يیان گرفیة شہاوۃ الرسل علی آمہم یوم! ا 

۹ تفسیر قولہ نمال (واتصوا إأق ) الیے 


وچا تم ا جرہ 

















